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इस पुस्तकके सवं दक्‌ यन्त्राधिकारीने स्वाधीन रक्से दै । 


प्रस्तावना. 


ॐ परमात्मनेनमः। परमात्माको प्रणाम करके अज्ञा 
नियोंके उपदेशके निमित्त ने संस्कृत वाणीम शाघ्चको नहीं 
समुझसकते उनके समुझने व सरलताके अर्थ विस्तारको 

त्याग करिके संक्षेपसे सांख्य शाके सूत्रोका अथं वे 
भाष्य सरल भाषामें वणेन करताहूँ व जहाँ कोई विशेष 
संस्कृत शब्द रक्खा हे वहाँ ऐसा ( ) चिह्न करके उस 
शब्दका अथं चिह्मके मध्यमें जाननेके लिए लिख दिया 
है अथवा उस शब्दका भाव चिह्॒के मध्यमें लिख दिया हे 
विद्वानजनेंसे यह प्राथना है कि यदि प्रमादसे कहीं भर 
होगई हो तो अपनी सननता व गुणमात्र ग्राहकतासे वि- 
मार्जित कर लेवें, इस पुस्तकके मुद्रित करनेके सर्वाधिकार 
हमने श्रीयुत खेमराज श्रीकृष्णदास श्रीवेंकटेश्वर यंत्रालया- 
ध्यक्ष की समर्पण करदिये है, अतएव अन्य किसीको 
छापनेका अधिकार नहीं ॥ 


सजनोंका कृपाकांक्षी-प्रभु दयालु - 


धन्यवाद. 

हम कोटिशः धन्यवाद्‌ उस परब्रह्म परमात्माको देते 
हैं कि जिसकी पूर्णाठुकम्पासे अब भी ऐसे परोपकारोद्यत 
पुरुष विद्यमान हैं, जिनके द्वारा सवं सामान्यकोभी क- 
ठिन २ विषयावछोकन होते हैं, ओर अनेक धन्यवाद 
श्रीमत्‌ प्रभुदयालुनीको हैं कि जिन्होंने योगसूत्रोंका 
ऐसा सरल भाषाठुवाद किया है जो भछीभांति समझमें 
आता है बल्कि साथही उसका असरभी पड़ता जाता है 
प्रथम उक्त महाशयजी रचित भाषानुवाद सहित “ पातं- 
जलयोगदरशंन” दृश्टिगोंचर कर चुके हैं ओर यह “सां 
ख्यदशेन ” अब होताहे । ओर “ वेशेषिकसूत्र भाषानु 
वाद सहित ” भी छप रहाहे, आशा हे कि सांख्ययोग विष- 
यानु तगी सननजन आदरकर प्रभुदयाटुजीके उत्साहको 
बढ़ाकर इनके श्रमकों सफल करेगे ॥ 4 


आपका कृपापा. 


खेमराज श्रीकृष्णदास. 
५ अवेड़टेथर ” छापाखाना. 
खेतवाड़ी ब्यॉकरोड-मुम्बडे. 


ॐ परमात्मनेनमः । 


सांख्यदशन। 


+ 77) 


क्रि 
भाषानुवादसदहित । 
= क = > हर. +ल 2 ल कक 
अथत्रेविधदुःखात्यन्तनिग्रत्तिरत्यन्तपुरुषाथः॥ 
अथ चाक दुःखाका भत्यन्तानवात्त राना 
अत्यन्त पुरुषाथ इ ॥ १॥ 

अथ शब्द मंगलरूप है इससे आदिमे अथ झछब्द कहकर श्ाख्रका 
आरंभ किया हे. पुरुषाथ निरूपण शाखत्रका विशेष विषय अंगीकार करिके 
आदिमे पुरुषाथकी वणन किया है कि त्रिविध दु।खकी निवृत्ति पुरुषाथ 
है आध्यात्मिक आधिभोतिक आधिदैविक ये त्रिविध दुःख हें जो 
आत्माको अपने शरीर व इन्द्रियंके संयोगसे शारीरिक रोग आदिते अ- 
थवा मानसिक दुःख होता है उसको आध्यात्मिक कहते हैं, जो भूत अर्थात्‌ 
प्राणियोंके द्वारासे यथा चोर व्याघ्र सपं आदिसे दुःख होता है उसको 
आधिभोतिक कहते हैं, ओर जो अग्नि वायु आदिसे दुःख होता है उसको 
आधिदेविक कहते हैं इस्त त्रिविध दुःखका अत्यन्त निवृत्त होना अत्यंत 
पुरुषाथ हे अब यह संदेह होता है कि जो दुःख होंगया उसका तो नाश 
ही होचुका जो वतमान है उसका वतमान क्षणमे भोगही होता है 
भोगके पीछे आपही नष्ट होजायगा उसके नाशके अथ साधन व 
ज्ञानकी अपेक्षा नहीं होसकती शेष रहा जो होनेवाला हे उसीके 
निमित्त साधन व ज्ञानकी अपेक्षा है इसमेंभी कोई यह शंका करते है 
कि जो नहीं हुवा उसका प्रमाणही नहीं हें जो नहीं हुवा न वतमान है 
आगे होगा यह क्यों मानलेवें ओर उसके नाशका उपाय करना ऐसा 
है जेसे आकाशके फूलके नाशका उपाय करना क्योकि जब आका- 


~ सांख्यदशेन । 


दामे फूलही नहीं होता तौ उसके नाशका उपाय वृथा हे अब इस संदेह 
निवारणके लिये उत्तर यह हैं कि यह दृष्टांत अयोग्य है अपने अपने 
कार्य उत्पन्न करनेकी शक्ति द्रव्यमें जबतक द्रव्य है बनी रहती है 
यथा दाहसे रहित अग्निका होना कहीं देखनेमें नहीं आता इसी प्रकारसे 
अपने अपने कार्य उत्पन्न करनेकी शक्ति प्रत्येक पदार्थमें होती हे यह 
शक्ति अनागत ( भविष्यत ) कालमे प्रकट होनेवाली द्र॒व्यमें स्थित 
रहती है इससे जबतक चित्तकी सत्ता है तबतक अनागत ( होनेवाले ) 
दुःखके सत्ताका अनुमान होता है इसका निवृत्त होना पुरुषाथ है 
( शंका ) ऐसा माननेमें दुःख निवृत्त होना कहनाही असंगत है कर्यो- 
कि दुःख चित्तका धम्म है पुरुषमें उसकी निर्वत्तिका होना संभव नहीं 
है ( उत्तर ) यह कहना यथार्थ नहीं है जो पुरुष दुःख रहित है तो 
श्रवण मननसे अनन्तर दुःखके नारके ख्ये प्रवृत्ति न होना चाहिए 
क्योंकि साध्य उपायमें जब फलका निश्चय होता है तभी प्रवृत्ति होती है 
विना फलके निश्चय प्रवृत्ति नहीं होती दुःखके अभाव फलकी वर्णन 
करनेवाली श्रुति यह निश्चय कराती हैं कि आत्मा नित्य दुःख 
रहित नहीं होता ज्ञान होनेपर दुःख रहित होता है श्रति यह है 
“ तरति शोकमात्मावेद विद्वान हषेशोको जहाते । ” 
अर्थं आत्माका जाननेवाला शोकसे तरजाता है ज्ञानवान्‌ दषं शोक दोनोंको 
त्यागदेता है पुरुष यद्यपि निज शुद्धरूपस दुःख रहित शुद्ध यक्त है तथापि अ- 
विद्यासे पुरुषमें दुःख सुख होते हैं अविद्यासे रहित ज्ञान प्राप्त होनेकी अवस्थामें 
संसारी दुःख सुखसे रहित आनन्दमय मुक्तरूप होता है यथा यह कहा है. 


“ननित्यशुद्धबुद्धभ्ुक्तस्य भावस्य तथोगस्तदोगाहते । ? _ 
अथ-नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त पुरुषको प्रकृतिके संयोग विना बंध व 
दुःखका संयोग नहीं हे तिससे अविद्या भ्रमसे यथा स्फटिक शुद्ध शुक 
ङ्प होताहे परंतु अरुण रूप आदि संयुक्त द्रव्यके प्रतिबिबसे उसीके 
रूपसे भासित होता है इसी प्रकारसे उपाधि द्वारा पुरुषमे दुःख भोगका 
सम्बंध होता दे इसके निवृत्त होनेकों पुरुषाथ कहना यथार्थ है, संक्षपसे 


भाषा्वादसहित। ३ 


यहाँ वणेन किया गया है विस्तारे आगे वर्णन किया जायगा ॥ १॥ 
= ८6 ¢ _ क ज =, 

अब प्रश्न यह है कि दुःखकीं निवृत्तिके अथे ज्ञानकी क्या आवश्यकताह 

05% [43 की 

लोकिक उपायसे दुःख निवृत्त होजायगा. उत्तर- 


` = ॥ औ च, का (न शं 
नंच्शत्तात्साद्2वानव्तत्तप्यनुतरत्तिरशनात्‌॥ २ ॥ 
निवृत्त होजानिपरभी फिर अनुवृत्ति देखनेसेदष्टपदा- 
थसं उक्षक। ( दुःख नवृत्तिको )साद्ध नही होती॥ २ ॥ 
धनका दुःख धनकी प्राप्तिसे व प्रियके वियोगका दुःख प्रियके संयो- 
गसे नष्ट होजाता हे परन्तु कालान्तरमे फिर धनके क्षयति व प्रियक 
बियोगसे दुःख प्राप्त होताहे इसी प्रकारसे जिस जिंस संसारदुःखका 
नाश होना देखा जाता है उस दुःखकी फिर प्राप्ति होती है. अत्यन्त 
दुःखकी निवृत्ति नहीं होती तिससे दृष्टस अर्थात्‌ जे उपाय लोकमें देख- 
नेमें आते हैं उनसे दुःखकी निवृत्ति होना सिद्ध नहीं होता ज्ञानहीसे अत्य- 
न्त दुःख निवत्त होना सिद्ध होता है ॥ २॥ 
के [40०९ च, (क भ 4९ का क 
प्रात्याहिकक्षुत्प्रतीकारवत्तत्पती कार चेष्ट- 
नात्पुरुषाथत्वम्‌ ॥ ३॥ 
प्रतिदिन क्षुधा निवारणके तुल्य उसके ( दुःखकरे ) 
नवारणका उपाय वा खज करनस पुराथ 
हाना पद्‌ नहीं होता ॥ ३॥ 
सिद्ध नहीं होता यह अर्थं इस सूम पूव सूत्रसे सिद्ध न होनेकी अ- 
नुत्त आनेसे ग्रहण किया जाता है । दृष्ट उपायसे पुरुषाथ सिद्ध नहीं 
होता ओर जो होता है वह क्षुधा निवृत्त होनेके समान होता हे यथा प्रति 
दिन भोजनसे क्षुधा निवृत्त होजाती है निवृत्त होनेके समयमे क्षुधाका 
दुःख दूर हो जाता है परंतु फिर प्राप्त हो जाता है यथा क्षुधा दुःख निवा- 
रण कियेगयेकी फिर अनुवृत्ति होती दै इसी प्रकारसे धन अजेन आदियें 


® सांख्यदशेन । 


जानना चाहिए ऐसा दष्ट साधन जो मन्द्‌ पुरुषाथके लिये है ज्ञानवा 
नको त्याग करनेके योग्य है यह आगे सूत्र कहा है ॥ ३॥ 
0. # क % | 
सासं भवात्संभवेपिसत्तासंभवाः 
हयःप्रमाणङ्श्डः ॥ ४ ॥ 
ॐ बज कल क पक [4] | 
सब अस भव हानस सभव हानपरभा सत्ता- 
ॐ क क 2 5 क्र 
सेभव होनसे प्रमाणम जे कुशल ( प्रवीण ) 
ञछ७ = ^ 
हैं उनका त्याग करना चाहेये ॥ 9 ॥ 
दष्ट साधनसे जो दुःखका दूरहोना है उसमें सर्वथा दूरहोना असंभवं 
और जो संभव है उसमेंभी दुःखसत्ताका रहना संभव है अर्थात्‌ 
प्रतिग्रह पाप आदिसे उत्पन्न दुःख अवश्य होता है इससे प्रमाणके ` 
जाननेमें जे प्रवीण ६ उनसे वह त्यागहीके योग्ये अर्थात्‌ संसार 
सुख जिसके लिये मख तन मनसे उपाय करते हैं व उसके वश होते हैं 
वह अंतमे नाशको प्रात होनेवाला व दुःख परिणामरूप हे इससे ज्ञान- 
वानकों त्याग करना चाहिये ॥ ४ ॥ 


उत्कपादापमाक्षस्थ सवात्कपश्षतः॥ण। 
मोक्षके उत्कषेसरेभी सबसे उसके उत्कषे ( श्रेष्ठत्व ) 
 हानम चुत प्रमाण दानसं ॥ ५॥ 
उत्कर्ष उच्चता वा उत्तमताको कहते हैं दृष्ट साधनसे सिद्ध करनेके 
योग्य जो राज्य आदि हैँ उनसे मोक्षका उत्कषे होनेसे अर्थात्‌ मोक्षकी 
श्रेष्ठता होनेसिभी यह निश्चित होता है. कि सब राज्य आदिक सांसारिक 
सुखमें दुःख है मोक्षी सुखरूप) इष्ट व साध्य पदार्थ है सबसे मोक्षके 
उत्कृष्ट होनेमे श्रुति प्रमाण है श्चतिमे कहा है ॥ 


“नहवेसशरीरस्यसतःप्रियाप्रिययोरपहतिरास्ति।/ 
अर्थ-निश्चय करिके जो शरीरवान्‌ है उसके दुःख सुखका नाकच नहीं है 


भाषानुवादसहित । ९ 


® ॐ [र्‌ व 
“अशरीरवावसन्तंप्रियप्रियेनस्प्रशातः 
अथै-शरीर रहित वा शरीर अभिमान रहित जो मुक्तरूप सन्त है 
उसका दुःख सुख स्पश न नहा करत अधात्‌ नदा इत ॥ ७५ ॥ अब 
यह प्रश्न है क जो र्ट साधनसे सवथा दुखखका नाश नहा हांता ता वद्‌ 
[वाहत यज्ञ जाद कमस हाजायगा. उत्तर-- 


रि है - ० 
अविशेषश्वोभयोः॥ ६ ॥ 

दोनोंका विशेष ( भेद ) नहीं है ॥ ६॥ 

दोनोंका अर्थात्‌ ष्ट जो छोकमें देखनेमें आता है व अदृष्ट जो 
यज्ञ साधन धर्म फल वेद विदित देखनेमें नहीं आता इन दोनोंका जैसा 
कहागया हैं अत्यन्त दुःखकी निवृत्तिक साधक न होनेमें विशेष नहीं हे 
अर्थात्‌ दोनों एकही समान हैं अत्यन्त दुःखकी निवृत्ति यज्ञ आदिं फलसे 
भी नहीं होती मोक्षके साधक होनेमें विवेक होनाही मुख्य उपाय है 
विवेकसे अविवेक जो दुःखका हेतु है उसीके नाशसे दुःख माज्रका नाञ्च 
होता है अन्यथा नहीं होता ॥ ६ ॥ 


नस्वमवित बद्टस्यमाक्षसाचनापदशावाधः॥७॥ 


स्वभावस वधहुयका मांक्ष साधनक 
क [९ (अ  / [नि 
उपदंशका विष नहीं है ॥७॥ 
अत्यंत दुःख निवृत्तिको जो मोक्ष वणन किया है इसमें बंधन केवल 

दुःखका योग है पुरुषमें दुःख बंध स्वाभाविक नहीं है जो स्वभावसे 
दधा हे तौ उसको मोक्ष साधनके उपदेशकी विधि नहीं होसकती क्योंकि 
स्वाभाविक प्र्मका जबतक द्रव्य हे तबतक नार नहीं होसकता द्रव्यके नाश 
स उसका नाश होसकता है अन्यथा नहीं होसकता यथा स्वाभाविक 
उष्णता ( गरम ) का अग्रिस्ते भिन्न होना सभव नहीं होता इसी प्रकारसे 
स्वाभाविक बंध होनेसे पुरुषका मोक्ष होना संभव नहीं होस़कता इससे 
पुरुषमें बंध स्वाभाविक नहीं है ॥ ७ ॥ 


६ सांख्यदशेन । 


स्वभावस्यानपायित्वादननुष्ठानलक्षण 
मप्रामाण्यम् ॥ ८ ॥ 
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स्वभावके नाशवान्‌ न होनेसे ( अबाधे स्वरूप ) 
अथात्‌ विाषराहेत रूप अप्रामाण्य प्रमाण रूप न 
हाना होगा॥अननुष्ठान लक्षण ॥९।। 


कक वि 2.3 


स्वभाव नाशवान्‌ न होनेके हेतुसे मोक्ष असंभव होनेसे श्रुतिमें जो मोक्ष 
साधनका उपदेश है उससे अनुष्ठानके लक्षण युक्त न होनेसे प्रामाण्य होगा 
अर्थात्‌ जब स्वाभाविक बंधसे मोक्ष असंभव होनेके कारणसे श्च॒तिते उपदेश ` 
किये गये मोक्ष साधनका, अनुष्ठान नहीं होसकता तो अनुष्ठान लक्षण 
रहित, होनेसे श्रतिमें जो मोक्षका उपदेश हे वह प्रमाणके योग्य होनेसे 
उसके विरुद्ध स्वाभाविक बंध मानना श्रमाणंके योग्य नहीं है ॥ < ॥ 
श्रुतिमें वणन किए जानेसे अनुष्ठान किया जवि जो ऐसा माना जवि तो 
उत्तर यह है जेसा आगे सूत्रमें कहा है ॥ 


नाशक्यांपदशावाधरुपांदएट प्यनु पदशः ॥ ९॥ 
जो नहीं हो सकता उसमें उपदेश विधि नहीं है 


उपदेश कियंगयमभी उपदश नहीं हैं ॥ ९॥ 
जिसका होना संभव नहीं है उसके उपदेशकी विधि नहीं है ओर जो 


3 के 3 50. 


उसका उपदेश किया जाय तो भी निष्पल होनेसे वह उपदेश नहीं है ॥९॥ 
शुक्रपट्वद्वाजवच्चतू्‌॥ १० ॥ 


शुकुपटके समान वा बीजके समान होवे ॥ १० ॥ 

अब यह शका ह के स्वाभांवक शुक्रृपटका शुक्रतारंगस व बीजकी 
स्वाभावक अकुर उत्पन्न करनका शक्त अभ्रम पक जानस दूर हाजाता 
है इसी प्रकारसे पुरुषका स्वाभाविक बंधन दूर होजाना संभव है जो 
ऐसा माना जावे ॥ १० ॥ उत्तर- | 


भाषानुवादसहित। ७ 


8 + सके श्‌ ९ 
श्तयुद्धवानुद्धवा्यानाशक्योपदेशः ॥ ११ ॥ 
= 5 मै ४, भव पी... [अं 
शक्तिके उत्पन्न होने व न उत्पन्न होनेसे जो नहीं 
क है ७५ जर 
हांसकता उसका उपदंश नहीं है ॥ ११ ॥ 
जो शुक्पट व बीजका दृष्ठात दियागया है वह युक्त नहीं है इससे 
यथाथ नहीं है आशय यह है कि पट व बीजमें शुक्कता व अंकुर उत्पन्न 
करनेकी शक्तिका अभाव नहीं होता केवल प्रकटता व अप्रकटता होती है 
धोबीके व्यापार व योगीके संकल्पसे अरुणपट आदिमे व भुजे हुए बीजमें 
फिर शुद्धता व अंकुर उत्पत्तिकी शक्ति प्रकट होती है इसी प्रकारसे पुरु- 
षमें दुःख शक्तिका तिरोभाव ( प्रकट न रहना ) मोक्ष नहीं हे दुःखका 
अत्यन्त निवृत्त होना मोक्ष है इससे दृष्टांत युक्त नहीं है ॥ १९॥ 
य क 5 (कक कः 
नक टतागत्‌ न्ना पनानत्य्य 
सवैसम्बवात्‌ ॥१२॥ 
४ अ >> ९ व 
व्यापक नित्यके सवमे सम्बंध होनेसे 
व = [४ है 
कालयोगंस नहीं है ॥ १२॥ 
जो स्वाभाविक पुरुषमें बंध न मानाजाय काल निमित्तसे मानाजाय 
तो उत्तर यह है कि काल योगसे पुरुषको बंध नहीं है क्योंकि काट 
व्यापक नित्यका मुक्त व अमुक्त सबमें सवदा सम्बंध रहता है सबमें 
सम्बंध रहनेसे मुक्त पुरुषोंको भी बंधन होना चाहिये मुक्त होनाही असं- 
भव होना चाहिए परन्तु ऐसा होना प्रमाण विरुद्ध होनेसे काल सम्बंधसे 
पुरुषका बंधन. होना सिद्ध नहीं होता पुरुषमें बंधन केवल मिथ्या बुद्धि 
उपाधिसे होता है ॥ १२॥ 


नदेशयोगतोप्यस्मात्‌ ॥ १३ ॥ 


इसी हेतुसे देश योगसेभी नहीं है ॥ १३ ॥ 


८ | सांख्यदशेन । 


इसी हेतुसे जो काल योगमें कहा गया है अर्थात्‌ देशकाभी मुक्त व 
अमुक्त सबमें सदा सम्बंधस देश योगसे पुरुषका बंधन होना सिद्ध नहीं 
होता, नदी मुक्त पुरुषको भी बंधन होना चाहिए ॥ १३ ॥ 


नावस्थातोदेहधम्मत्वाततस्याः॥ १४॥ 


अवस्थाके देह धमं होनेसे अवस्थासे नहीं है ॥ १४ ॥ 
यदि अवस्थासे पुरुषका बंधन होना माना जवि तो अवस्थासे बंधन ` 
नहीं होसकता क्यों नहीं हो सकता उसके देह धर्म होनेसे अर्थात्‌ अव- 
स्थाके देह धर्म होनेसे अवस्था जड़ देहका धर्मं है पुरुषका धर्म नहीं है 
अन्यका धर्म अन्यके बंधनका कारण नहीं हो सकता जो अन्यके धमसे 
अन्यका बंधन होना माना जावे तो मुक्तका भी बंधन होना सिद्ध होगा १४ 


ॐ ® [ (न 
असगायदएुरुषडात ॥ १५॥ 
यह पुरुष संगरहित हे ॥ १५ ॥ 
पुरुषमें भी अवस्था अंगीकार करनेसे क्या दोष हे उत्तर यह है कि 
पुरुष ( आत्मा ) संग रदित है जो यह कहा जाय कि देह व पुरुषका 
संयोग है पुरुष संग रहित केसे हो सकता है तो संयोग मासे संग नहीं 
होता यथा कमलपत्रमें जलका संयोग होता है परन्तु कमलपत्नमें उसका 
संग अथात्‌ मेल नहीं होता इसी मकारते पुरुष असंग है ॥ १५ ॥ 
नकमणान्यधमत्ादातप्रसक्तेश्चव ॥ १६ ॥ 
5 0 अल 5 (र (द ५ @9 रर 
अन्यका वम्‌ हानस त्‌ जत्‌ असाक्तस कमस नहा[ ३ 
.. अथात्‌ बंध नहीं है॥ १६॥ . 
धर्म अधमं कमसे पुरुषका बंध मानाजवि तो कर्मसे भी पुरुषका 
बंध होना सिद्ध नहीं होता, क्योंकि कर्म पुरुषका धर्म नहीं है अन्यका ` 
धर्म है अथोत्‌ अंतःकरण चित्तका धर्म है अन्यके धमंसे अन्यके बंध 
होनेमें मुक्त पुरुषका भी बंध होना संभव होगा जो यह कहा जाय कि 
अपने अपने उपाधिके कमेसे बंध अंगीकार करनेमें यह दोष न होगा 


भाषानुवादसहित । ९ 


इससे दूसरा हेतु यह कहा है कि अति प्रसक्तिसे, अथात्‌ कम॑ बंधनके अति- 
संयोग होनेसे भी कम॑से पुरुषका बंध होना नहीं सिद्ध होता क्‍यों कि 
कर्म संस्कार प्रख्यमेंभी बना रहता है परन्तु कारणमान्नमें रूयको 
प्राप्त रदनेसे दुःख सुखंके बोधका हेतु नहीं होता कमसे बैध माननेमें 
प्रढय आदिमे भी दुःख योगझूप बंधकी प्राप्ति होगी परन्तु ऐसा होना 
प्रमाणसे सिद्ध न होनेसे क्से बंध नहीं है जो सहकारी कारके विलं- 
बसे अल्यमे विम्ब रीना कल्पना किया जाय तो कालके हेतु न 
होनेका पूर्वही प्रतिषेध करदिया गया है ॥१६॥ जो कार आदि कोई पुरु- 
षके वेधके हेतु नहीं हैं तो चित्तदीको दुःख थोगरूप बंध मानना 
चाहेए पुरुषका वध क्या कल्पना कया जाता हमार वना बंध 
मेक्षका भी प्रयोजन नहीं है उत्तर- 


विचत्रभागानुपपत्तरन्‍्यवभत्त ॥ १७॥ 


अन्यके धर्म होनेमे विचित्र भोगक (सेद्धि वा प्राप्ति नहींहोगी 
दुःखयोग रूप बंध चित्त मात्र जो पुरुषसे अन्य है उसके धमं 
होनेमें विचित्र भोगकी भ्राप्ति न होगी अथांतू अन्यके धम होनेमें 
विना पुरुषके योग पुरुषम दुःख भोग होना माननेमे नियामकका 
अभाव होगा नियामकके अभाव दोनेभ सब पुरुषोंके दुःख सब पुरु- 
षोंके भोगके योग्य होंगे यह दुःखका भोक्ता हे यह सुखका भोक्ता है 
यह भोग हंनेका विचित्र भेद जो अनेक पुरुषेर्म होताइ न होना 
चाहिये विचित्र भोग सिद्ध होनेसे भोगंक नियामक होनेसे दुख आदि 
योगरूप जो बंध है वह पुरुषमें भी अंगीकार करनेके योग्य दं पुरुषमें 
बंध चित्तवृत्तिके उपाधिसे हैं स्वाभाविक नहीं है व चित्तद्दीका बंध व 
मोक्ष हे पुरुषका नहीं है चित्तके योगसे पुरुषका भी बंध व मोक्ष 
कहा जाता है ॥ १७ ॥ ५ 
# क, 
प्रकृतिनिबंधनाच्ेन्नतस्या अपि पारतन्त्यम्‌॥ 
प्रकृतिक निमित्तसे दवे नहीं उसके भी परतंत्र दोसेसे १८॥ 
२ 


१० सांख्यदशेन । 


जो प्रकृतिके निमित्तसे बंध माना जवे तो नहीं हो सकता क्योंकि 
उसके बंधक निमित्त होनेमें भी उसका व पुरुषका संयोग होना परतंत्र 
( परके आधीन ) है प्रकृतिक आधीन नहीं है आंगे इसका वर्णन किया 
जायगा अ्रकृतिके आधीन न होनेसे अक्ृति निमित्तसे भी बंध होना 
सिद्ध नहीं होता यद्यपि अक्ति स्वतंत्र बंधका कारण नहीं हे परन्तु 
उपाधिसे प्रकृतिका संयोगही बंधका हेतु है जेसा कि सत्रका आगे इस 
सूत्र कहा है ॥ १८ ॥ 


ननित्यशुद्धब॒ुद्ध म्क्तस्वभावस्य तद्योगस्त- 
दयोगादते ॥ १९॥ 
नित्यशुद्ध चेतन मुक्त स्वभावका उसके योग रहित 
होंनेमे उसका थोग नहीं है ॥ ३९ ॥ 


उसके अथात्‌ प्रकृतिके योग रहित होनेसे नित्य शुद्ध चेतन भुक्त 
स्वभाव पुरुषको उसका योग नहीं है अर्थात्‌ बंधका योग नहीं है 
अभिप्राय यह है कि जब तक प्रक्ृतिका योग है तभीतक उपाधिसे 
पुरुषका बंध होना ज्ञात होताहे यह सूत्र विशेष वणनके योग्य है परंतु 
आगे अयम विशेष व्याख्यान किया है इससे यहाँ विस्तार करनेकी 
आवश्यकता न जानकर संक्षेपही वर्णन किया है पूर्व वर्णनसे बंधन न 
स्वाभाविक है न नेमिंत्तिक है केवल उपाधिसे है जैसे अग्नि्षंयोगसे 
जलमें गरमी होती है इसी प्रकारसे पुरुषमें ओपाधिक बंध है व 
दीपकी शिखाओंकी सदश्च चित्तकी वृत्तियां जो दुःखकी कारण हैं उनके 
नाश होनेसे उनके धर्म दुःख इच्छा आदिकोंका नाश होना संभव होता 
है प्रकृतिक वियोगंस पुरुषके ओपाधिक बंधका अभाव होजाता है व 
संयोगका निवृत्त होना यही मुक्तिकी प्राप्ति व बंधकी हानिका उपाय 
है॥ १५९॥ अब जे अद्वेतवादी भविया मात्रसे बंध मानते हैं उनके 
मतके खण्डनमें वणन करते हैं ॥ 


भाषानुवादसहित । ११ 


नाविदयातोऽप्यवस्तुना बैधायोगात्‌॥ २०॥ 
अवस्तुसे बंध योग न होनेसे अविद्यासे भी नहीं हे ॥ २०॥ 

यथा पूर्वोक्ते कार आदिके सम्ब॑धसे नहीं है तथा अविद्यासे पुरुष- 
का बंधनही है क्योकि अविद्या कोई वस्तु नहीं है अवस्तुसे बंध योग 
मही सकता यथा स्वप्रकी रस्सीसे बंध होनेका प्रत्यक्ष नहीं होता 
तथा स्वप्नवत्‌ अविद्यासे पुरुषका बंध नहीं है ॥ २० ॥ 


छ. की [ १ [ऋत्‌ 
वस्तुत सद तिहानः॥ २१॥ 
वस्तु होनेमें सिद्धांतकी हानी है ॥ २१ ॥ 
जो अविद्या वस्तु होना अंगीकार किया जाय तो जो अविद्याकों अपने 
पिद्धांतमें अद्वेत वादीने मिथ्या माना है उसकी हानि है ॥ २१ ॥ 
[क क (स्‌ 
विलातीयद्रेतापत्तिश्च ॥२२॥ 
ओर विजातीयमें द्रतकी सिद्धि हैं॥ २२ ॥ 
जो अविद्या वस्तु होना अंगीकार किया जाय परन्तु क्षण मात्रके ज्ञान 
सन्तान होने व श्रमरूप होनेसे विजातीय होना माना जाय तो द्वेत 
होना सिद्ध होगा यह अद्वेत मतके विरूद्ध हे इससे अविद्याका वि- 
जातीय मानना भी सिद्ध नहीं होता जो यह संशय होकि अविद्याभी 
ज्ञान विशेष रूप होनेसे अविद्याको विद्यासे विजातीय क्यों मानना 
चाहिये तो विद्या ज्ञान रूप मुक्तिकी हेतु है व वासना रूप अविद्या 
बंधका हेतु है वासना ज्ञानसे विजातीय है इससे अविद्याका विजातीय 
होना सिद्ध दै परंतु उक्त हेतुसे विजातीय मानना भी अद्वित मतमें 
युक्त नहीं है ॥ २१ ॥ 


विरुद़्ोभयरूपाचेत्‌ ॥ २३ ॥ 


जो दोनो हूपसे मानीनाय तो विरुद्ध होताहे॥२३॥ 
जो अविद्या सत व अस्त दोनों झुपसे मानी जाय तो विरुद्ध 


१२ सांख्यदशन । 


होता है वही खत वहीं अशत होना संभव नहीं है इससे दोनों रुपसे 
अविद्याका मानना युक्त नहीं है ॥ २३ ॥ 


 नतारकपदाथा प्रतीतेः ॥ २४ ॥ 
प्रतीत न होनेसे उसप्रकारका पदार्थ नहीं है ॥ २४ ॥ 


2 2 = + 


उस प्रकारका जेसा कहागया है कि वही सत व असत दोनों हो ऐसा 
[३ © म, => >~ = न> [> € 
कोई पदाथ होना प्रतीत न होनेसे ऐसा पदाथ नरी माना जासकता २४॥ 


क कु 


नवयंपटपदाथवादिनो वेशेषिकादिवत्‌ ॥ २५॥ 
वैरोषिक आदिके समान हम छः पदाथेके वादी नरं हे२५॥ 


यथा वेशेषिक आदि छः पदाथ नियत संस्यासे पदार्थको कहते हैं 
तथा हम नहीं कहते संख्या नियम रहित होनेसे सत असतरूप अथवा 
सत असतसे विरुद्ध अविद्या पदाथं माननेमे दोष नहीं है जो ऐसा कहा 


जावे तो इसका उत्तर यह हे ॥ २७ ॥ 
क 0 क क र षर 
अबनयतल्भपनायाक्करस्यक्च्र 
ऽन्यथाबाटोन्मत्तादिसमत्वम्‌ ॥ २६ ॥ 
नियत न होनेमें भी युक्ति विरुद्धका संग्रह नदि 
होता अन्यथा वालक व मतवारे आदिकी 
समानता होगा ॥ २६ ॥ 
नियत पदार्थ नहों तो भी वरी सत वही असत जो युक्तिसे विरुद्द उसका 
संग्रह नहीं हो सकता ओर जो संग्रह कियाजाय तो यथा बालक व उन्मत्त युक्त 
अयुक्तका ग्रहण कर ताहे उसके संग्रहका कुछ प्रमाण नहीं है तथा यह भी 
माना जायगा ॥ २६ ॥ कोई नास्तिक कहते हें बाह्य विषय क्षणिक क 
इनके वासनासे जीवको बंध ह इसके उत्तरमें यह सूत्र वर्णन करते हैं ॥ 


नानादिविषयोपरागनिमेत्ततोप्यस्य ॥ २७ ॥ 


भाषानुवादसहित । १३ 


इसको अनादि विषय वासनानिमित्तसे भी नाह है ॥ २७॥ 

इसको अथात्‌ इस पुरुष आत्माकों जो अनादि विषयकी वासना हें 
उनके निमित्तसे भी बंध होना संभव नहीं होता इसका हेतु आगे सूत्रमें 
वणन करते हैं ॥ २७ ॥ 


नवाह्यभ्यन्तरयोरुपर झुयो पर अक- 
भावो5पिदेशव्यवधानात्‌ स्त॒घ्रस्थ 
पाटलिपुत्रस्थयोरिव॥ २८ ॥ 
देशके अन्तर होनेसे स्वन्नके रहनेवाले व पा्टलि- 
पुत्रके रहनेवलिके समान बाह्य व अन्तर दोनोंमें 
उपरख्य व उपस्खक भाव नहिं होता॥२८॥ 


जो देहके अंतरदेश मात्रमें आत्माका होना व बाह्य विषयोकी आत्माके 
बंधका हेतु होना मानते हैं उनके मतके प्रतिषेध करनेके लिये सूत्र यह 
हेतु वर्णन किया है कि देहके अन्तर स्थित जो आत्मा है उसका अंतरके 
विषयमें उपरंज्य व उपर॑ंजक भाव होसकता है अन्तर व बाह्य दोनोंमें 
देशके अंतर होनेसे नहीं होसकता क्योंकि आत्मा देहके अंतरदेशमे है 
इससे दोनोंका आत्माके साथ संयोग नहीं होसकता संयोगहीसे वासना 
अथात्‌ उपराग होना देखा जाता है जेसे मजीठ व वञ्चक संयोग होनेसे 
व पुष्पके व स्फटिकके संयोग होनेसे उपराग होता हे आत्मा व बाह्य 
विषयके साथ देशके अंतर होनेसे किसी प्रकारसे संयोग नहीं होसकता 
यथा स्त्र ( आगरा ) व पाटलिपुत्र ( पटना ) के रहनेवालोंका संयोग 
हीं होसकता जिस पदार्थमें प्रीति वा वासना हो उसको उपरंज्य व 
जिप्तको उसकी वासना वा प्रीतिहो उसकी उपरंजक कहतेहें जो यह कहाजाय 


कि यथा तुझारे मतमें विषय देशम इंद्रियोंके जाने व विषय संयोग 
"नक य) [प्‌ जे कर 9 १ आर] री रै 
होने उपराग होता हे तथा हमारे मतम विषय देशभ ( जहाँ विषय है 


१४  सांख्यदशेन । 


वहाँ ) आत्माके जानि ष विषय संयोग होनेसे उपराग होना कहना योग्य है 
इसका उत्तर यह है ॥ २८ ॥ 
द्रयोरकदशलब्धापरागान्नव्यवस्था ॥२९ ॥ 
दोनोंकेएकदेशमेंलब्धमें उपरामहोनेसे व्यवस्थानाहंहोगी२९ 
जो आत्माका विषय देशमें जाना मानाजायगा तो दोनोंके अथात्‌ बद्ध ` 
व मुक्त दोनोंके आत्माओंका एकहदी विषय देश्मे लब्ध विषयमे उपराग ` 
होनेसे अथात्‌ विषय उपरागके प्राप्त होनेसे बंध व मोक्षकी व्यवस्था 
( पृथकृता ) न रहेगी मुक्तकोभी बंधकी प्राप्ति होगी ॥ २९ ॥ अब पदा- 
को क्षणिक माननेवालोंकी शंकाकों वणन करते हैं। 


अद्ृष्वशाच्चत्‌॥ ३० ॥ 
अद्ृए वशसे होवे ॥ ३० ॥ 
एकदेश सम्बंध होने व सम विषम संयोग होनेपरभी केवर अदष्ठ 
( संस्कार नियम ) वशसे उपराग होता हैं यह मानाजावे तो इस शंकाका 
उत्तर यह है ॥ ३० ॥ 


नद्रयोरेककाटायोगादुपकार्य्यो- 
पकारकभावः॥ ३१॥ 
दोनोमे एक कारके योग न होनेसे उपकाय्यं 
उपकारकभाव न होगा ।॥ ३१ ॥ 


क्षणिक होनेसे कती व भोक्तकि एककाले न होनेसे दोनोमे उपकार्यं 
उपकारक भाव नहीं होसकता जिसका उपकार हो वाजो उपकारके योग्य 
हो वह उपकार्यं है व उपकार करनेवाला उपकारक है क्यों उपकार्यं 
उपकारक भाव नहीं होसकता वा नहीं होगा हेतु यह दै कि कर्त्तानिष्ठ 
जो अदृष्ट हे उससे भोक्तानिष्ठ विषय उपरागका होना संभव नदी 
होता ॥ ३१॥ शंका- 


भाषानुवादसहित । १५ 


0 8०. 
पुत्रकमवदि तिचेत्‌ ॥ ३२ ॥ 
पुत्र कमके समान दवे ॥ ३२ ॥ 
यथा पितामें निष्ठ अथात्‌ पितामें स्थित पुन्नके लिये जो कर्म है उससे 
पुत्रका उपकार होता है तथा व्यधिकरणके अदृष्टसे अर्थात्‌ अन्य अधि- 
करणके अट विषय उपराग दीने यह माना जवि ॥ २९॥ उत्तर- 
नास्तिहितत्रस्थिरएकात्मायोगभाधाना- 
€ $ # क 
4 दिनासीस्कियत॥ ३३ ॥ 
तिसमें जो गरभाधान आदिते संस्कारको प्राप्त होता 
है ऐसा स्थिर एक आत्मा नहिं है ॥ ३३ ॥ 
तिसमें अर्थात्‌ क्षणिकवादी नास्तिकके मतमें गर्भाधानसे आरंभ 
करिके जन्मपय्य॑त स्थिर एक आत्मा नहीं है कि जो इस जन्मके पश्चात्‌ 
कालके कमेकि अधिकारके लिये पुत्नइष्टि करिके संस्कार कियाजाय 
इससे पुत्र इष्टि करिकेभी नास्तिक क्षणिकवादीके मतमें पुत्रका उपकार 


होना घटित नहीं होता व दृष्ठातभी असिद्ध हे ॥ ३३ ॥ 
शी 
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स्थिरकाय्यासिद्धःक्षणिकत्वस्‌ ॥ ३४ ॥ 
स्थिरकाय्येकी सिद्धि न होनेसे क्षणिक होना ॥३४॥ 
स्थिर कार्यकी सिद्धि न होनेसे बेधकाभी क्षणिक होना सिद्ध होता है 
दीपशिखाके समान नियत कारण वा अभाव कारणसे क्षणिक बंध है यह 
मानना चाहिये ॥ ३४ ॥ उत्तर 
नप्रत्यमिज्ञावाधात्‌ ॥ ३५ ॥ 
नहि प्रत्वभिज्ञासे बाधा होनेसे ॥ ३५॥ 
पूर्व जाने हुए पदाथको वर्तमान काढठमे जाननेसे यह वदी है ऐसे ज्ञान 


धि 


होनेको प्रत्यभिज्ञा कहते हैं जो मेने देखाथा उसीको में अब स्पशं करताहूँ 


१६ सांख्यद्शन॥। 


इस प्रत्यभिज्ञास्रे स्थिर होनेकी सिद्धि व क्षणक होनेकी बाधा होनेसे 
¢ लय (8 हे $ 2 [+ [8 चश (3 =$ 
पदाथ क्षणिक नरी हैं बंध घटपट आदिकी तुल्य स्थिर हैं 4 दीपशिखामें 
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अनक सूक्ष्म क्षणाक याग हनक्तं क्षणक मानना केवल म है॥ ३५ ॥ 


शृतिन्यायविरोधाचच ॥ ३६ ॥ 
शुतिवन्थायके विरोधसे भी ॥ ३६॥ 
श्तिवन्यायके विरोधसे भी किसीका क्षणिक होना नहीं पाया जाता 
श्ुतिमं कहा है। | 


सदवसाम्यद्मभ्रआसातृतन्एवद्मग्रआसात्‌। 


थ-हे स्म्य ( प्रियद्शन ) यह संसार आगे ( सूृष्टेसे पहिले) 

भी सतहीथा पहिले यह तमही (तमरूपही)तथा अर्थात्‌ सूक्ष्म कारण रूप 
व सुय आदिक प्रकाशसे रहित होनेसे अलक्ष्यथा इत्यादि अश्रुतिसे क्षणिक 
होना सिद्ध नहीं होता ओरकाय कारणात्मक अखिल म्रपचमें क्षणिक 
ना अनुमानक विरुद्ध होनेसेव असतसे सतका होना संभव न होनेसे 


क्षणिक होना अमाणसे सिद्ध नहीं है ॥ ३६ ॥ 
₹छातासदञ ॥ ३७॥ 
हष्ठांतसे क्षणिक होनेकी सिद्धि न होनेसे भी ॥ ३७॥ 
प्रदीप शिखा आदिके दृष्ठांतम अनेक सूक्ष्म क्षणोंके संयोग होनेसे 
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क्षणिक होनेकी सिद्धि न होनेसे क्षणिक होनेका अनुमान नहीं होता ३७॥ 
ॐ रे कि 0 
युगपजायथभानयान कायथकारणनावः ३८ 
एकवारभी दोके उत्पन्न होनेमें का्येकारणभाव 
नहा हां सकता ॥ ३८ ॥ 
पूवं सत कारणसे कार्यकी उत्पत्ति होती है साथही दोनोंके उत्पन्न 


नमं काय कारण भाव नहीं हो सकता विनाकारणके कायकी उत्पत्ति 
नहीं हो सकती कमसे अथात्‌ कारणम पीछे अन्य क्षणमें कार्यकी 


भाषानुवादसहित । १७ 


उत्पत्ति माननेमें क्षणिक रोना सिद्ध नहीं होता ऋमसे कार्थकारणभाव 
[प /% पे कप 0 (ष्‌ [8 ® = 
माननेपरभी क्षणिक वादीके मत्तसे कायका होना सिद्ध नहीं हो सकता 
क्यो [घ्‌ @० = [९ $ © => अस 
क्यौ सिद्ध नहीं होसकता यह आगे सूजम वणन करते हैं ॥ ३८ ॥ 


पूरवापाये उत्तरायोगात्‌॥ ३९ ॥ 
पवके नाशहोनेपर उत्तरका योग न होनेसे ॥ ३९ ॥ 


क्षणिक होनेमें पूर्वं जो कारण है उसके नाश हो जानेपर उत्तर जो 
कायै है उसका कारणके साथ योग न होनेसे उसकी उत्पत्ति होना व 
कायकारण भाव होना संभव नहीं होता क्योंकि उपादान कारणके अनु- 


=> > (9 ०. ¢ 


गत होनेहीसे कायका अनुभव होता है ॥ ३९ ॥ | 
क ५ [आर <| (ष ४ 
तद्धावेतदयोगादुभयव्यमिचारादपिन ॥ ०॥ 
क $ क किक ली ८ 9 च + ९ 
उसके भावम उसका यांग न हानेस दानाके व्याभ 
॥ ॐ, कह जि 
चारक्षभा नहीं ही सक्ता ॥ ७० ॥ 
पूर्वभाव कालमें उत्तरका सम्बध नहीं है तो दोनोके व्यभिवारके 
अथात्‌ अन्वय व्यतिरेकके व्यभिचारसेभी कार्थकारण भाव नहीं हो 
सकता जव उपादान होता है तब उपादेयकी उत्पत्ति होती है ओर जब 
उपादान नहीं होता तब उपदियकी उत्पत्तिका अभाव होता है इस प्रकार- 
से अन्वय व्यतिरेकहीसे उपादान उपादेयके कायकारण भावका ग्रहण 
होता दे क्षणिक होनेमें दोनोंके ऋ्रिक होनेसे वह अन्वय व्यतिरेकके 


८०२ ० 


व्यभिचार होनेसे कायकारण भावकी सिद्धि नहीं होती ॥ ४० ॥ 
(आफ 3. = (+ 8 
प्वभावमान्रे न नयमः ॥ ४१ ॥ 


जज ० [नि 
पूवंभावमात्रमें नियम नहीं है ॥ ३ ॥ 
जो यह कहा जावे कि, निमित्त कारणकी तुल्य उपादान कारणका 
भी पूव॑भाव भात्र होनेसे कारण होना अंगीकार किया जावै इसके उत्तर 
3 


१८ .... सांख्यदशन। 
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में यह सत्र है कि पूर्वभाव मात्र होनेसे उपादान होनेका नियम नहीं 
है व निमित्त कारणोंकाभी पूर्वभाव मात्र होना विशेष नहीं है उसमें 
भी विशेष कार्यकारण भाव होनेकी आवश्यकता है॥ ४१॥ कोई ना- 
स्तिक यह कहते हैं कि विज्ञानस भिन्न वस्तु होनेके अभावस बंधभी 
स्वप्रपदार्थकी तुल्य विज्ञान मात्र है इससे अत्यंत मिथ्या होनेसे बंध 
में कोई कारण नहीं है अब इस मतका खण्डन करते हैं ॥ 


न विज्ञानमात्र बाह्यप्रतीतेः॥ ४२ ॥ 
बाह्य की प्रतीति होनेसे विज्ञानमात्र नहीं है ॥ ४२ ॥ 
“विज्ञान माही तत्व नहीं हे क्योंकि विज्ञानके समान बाह्य अथीकीभी 
अतीति होती है॥ ४२ ॥ बाह्य प्रतीत होनेका हेतु वणेन करते हैं ॥ 


तदभावे तदभावाच्छून्यं तहिं ॥ ४३ ॥ 
तो उसके अभावमें उसके अभावसे शून्य है ॥ ४३ ॥ 


जो बाह्यका अभाव मानेंगे तो उसके अभाव माननेमें शून्य रहि- 
जायगा विज्ञानभी न रहेगा क्योंकि बाह्यके अभाव होनेसे विज्ञानके अ- 
भाव होनेका प्रषङ्क हे हेतु यह हे कि, जब कुछ ज्ञेय होता है तब उसका 
विज्ञान वा ज्ञान होता है विनाक्षेय विज्ञान नहीं कहा जा सकता इससे 
बाह्यके अभावमें विज्ञानके अभाव होनेसे शुन्यही अथौत्‌ कुछ न रहना 
सिद्ध होगा जो यह कहा जावे कि विज्ञान मा्रकी सत्यता श्रुति स्मृ- 
तिमे कहा है तो श्रुति स्मृतिका अभिप्राय केवल पारमार्थिकपत्तामे 
विज्ञानमय अवस्थामें बाह्यके प्रतिषेध करनेका है व्यवहारिक सत्ता 
सांसारिक दक्षामें नहीं है ॥ ४३ ॥ 


शून्यं त्तं भावोविनश्यति वस्तु 
धमत्वाद्िनाशस्य ॥ ४४ ॥ 


भाषालवादसहित। ` १९ 


शन्‍्यही तत्वहे विनाशके वस्तु धमं होनेसे भाव 
नाशको प्राप्त होता है ॥ ४४ ॥ 


शून्य मात्र तख है क्योंकि सब भावका नाश होता है ओर जो 
विनाशी है वह स्वप्रवत्‌ मिथ्या है इससे सब वस्तुका आदि अन्तमं 
अभाव मात्रहोंने व मध्य ( वत्तेमान ) में क्षणिक होनेस बंध आदि 
पारमार्थिक नहीं हैं तो किसको क्या बंधन है क्योंकि नाश होना वस्तु- 
का धमे अथातु स्वभाव होनेसे स्वभाव विरुद्ध पदार्थ नहीं रह स- 
कता इससे नाश धम संयुक्त होनेसे स्वप्रवत्‌ सत होनेका भ्रम 
मात्र है ॥ ४४ ॥ 


अपवादमाजमबुद्धानात ॥ ४५॥ 


मूटाका अपवादमात्र है॥ ४५ ॥ . 


शून्यका भाव होना व विनाशी होना यह मानना मूढोंका अपवाद. 
मात्र हे अर्थात्‌ मिथ्यावाद हे क्योकि शुन्यमें प्रमाण अंगीकार करनेमें 
प्रमाण अंगीकार करनेहीसे अभावकी हानि होगी व प्रमाण अंगीकार 
न करनेमें प्रमाणके अभावसे शुन्यकीभी सिद्धि न होगी ओर नाशके 
कारणके अभावसे अवयव रहित द्रव्याका नाश होना संभव न होनेसे 
काय्योंकारभी विनाश सिद्ध नहीं होता इससे निरवयव श॒न्यके भाव अंगी- 
कार करनेमें नाश होना व अभाव सिद्ध नहीं होता ओर क्षणिक विनाश 
हीका प्रपंच होना माना जावे तो भी बंधका विनाशही पघुरुषाथ होना 
संभव होता है क्योंकि बंध क्रेशकी इच्छा क्षणमात्रभी कभी नहीं होती 
सदा षं वश रहित होनाही अभीष्ट है ॥ ४५॥ 


उभयपक्षसमानक्षमत्तादयमाप॥ ४६ ॥ 


दोनों पक्षोमं समानक्षेम होनेसे यहभी ॥ ४६ ॥ 
दोनों पक्षोंमें अर्थात्‌ क्षणिक व बाह्यविज्ञानमें समान क्षेम होनेसे, 


२० सांख्यदशेन । 


अभिप्राय यह है कि दोनोंमें खण्डनके हेतु एकही सम होनेसे यह भी 
अथात्‌ विज्ञानमा्रका पक्षमी खंडित होता ह क्षणिकपक्षके निरास 
( खण्डन ) हेतु प्रत्यभिज्ञान सिद्ध होने आदि श्ुन्यवादम भीस- 
मान हैं तथा विज्ञानमात्र पक्षके निरासके हेतु बाह्यकी प्रतीति आदि 
शुन्यवादमे समान है इससे दोनोपक्षोका समान विनाश है ॥ ४६ ॥ 


अपरुषार्थवप्नमयथा ॥४७ ॥ 


दोनों प्रकारसे पुरुषार्थ न होना ॥ ४७॥ 

दोनों प्रकारसे अपनेसे व परसे शून्यताका पुरुषाथ होना संभव नहीं 
होता स्थिर सुख आदिकोंका पुरुषाथ होना संभव हे बंध कारण विष- 
यमें इस प्रकारसे क्षणिकवादी व नास्तिकमतोंको दृषित किया है अब 
अन्य बंधकारणोंका जिनका पू्वही खण्डन नहीं किया उनका प्रतिषेध 
किया जाता है ॥ ४७ ॥ 

कि (र 
न गतिविशेषात्‌ ॥ ४८ ॥ 


# कभ ®$ च 


गांतावेशेषस नहीं इ ॥ ५८ ॥ 
जो यह कहा जावे कि जीवके गमन आगमनकी गतिविशेषसे पुरु- 
षका बंध है तो गतिविशेष शरीरप्वेश् आदि रुपसे पुरुषका बंध 


नहीं है ॥ ४८ ॥ गति न होनेका हेतु वर्णन करते हे । 


निष्कयस्यतद्सभवात्‌ ॥ ४९॥ 
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क्रियाराहेतकी वह असमव हानेस ॥ ४९ ॥ 
क्रियारहित विथ अथात्‌ व्यापक व निरवयवपुरुषकी गति संभव 
नहीं हे गति असंभव होनेसे गति विशेष कहना पुरुषमें नहीं होसक्ता ४९ 
अब यह शंका कि श्रतिस्मतिमं इस लोक व परलोकमें गमन ब 
आगमन सुना जाता हे इससे पुरुष परिच्छन्न व॒ सावयव है निरवयव 
व विभ नहीं हैे। उत्तर- 


भाषानुवादसहित । २१ 


मूतेताद्वटादिवत्समानधर्मापत्तावपसिद्धांतः« ० 


मू्त होनेसे घट आंदिकी तुल्य, समानधमं 
प्राप्त होनेमें विरुद्ध सिद्धांत होगा ॥५०॥ 


जो पुरुष परिच्छिन्न मत्तिमाव॒ अंगीकार किया जवे तो यथा घट 
आदि म्॒तिमान अवयव संयुक्त होनेसे नाशको प्राप्त होते हें तथा समान- 


धमं होनेसे पुरुषकाभी नाश होगा ओर यह विरुद्ध सिद्धांत होगा 
इससे यह मानन याग्य नहा है ॥ ५० ॥ 
तिथरतिरप्यपाधियोग ॥ ८५१ ॥ 
गातश्वातरप्युपावयाग दकशवत्‌॥ 
उपाधिके योगसे आकाशकी सदर गति- 
९ अ+ ¢. च 
अर्थम चात है ॥ ५१॥ 

जो श्रुति पुरुषके गतिअथमे हैं वह उपाधियोगसे गति अ्थका वर्णन 
हे यथा आकाश सवैव्यापक है उसमें गतिका अभाव है परन्तु उपाधिसे 
घटके भीतर जो आकाश देख पडता है घट चलानेसे यह जान पडता 
है कि उसके भीतर जो आकाश है वह भी घटके साथ जाता है अथोत्‌ 
चलता है अथवा घटके लानेसे घटके साथ आता है यद्यपि घटमान्र 
चलता है आकाश नहीं चरता आकाश व्यापक निरवयव है सवत्र देख 
पडता है इसी प्रकारसे उपाधिवश शरीर आदि द्वारा पुरुषमें गति श्रुतिमें 
कहाहे प्रकृति क्रियारूपाहे उसमें घटकी तुल्य गतिका आरोपण होताहै ५१ 


नकमणाप्यतद्धमंत्वात्‌ ॥ ७२ ॥ 
कमेकरकेभी नहीं उसका धमे न होनेसे ॥ «२ ॥ 


अदृष्टकमंसेभी पुरुषका बंध नहीं हे क्योंकि उसका अथात्‌ पुरुषका 
धमे नहीं है जो पुरुषका धम नहीं है उससे पुरुषका बध नहीं हो सक्ता 


[> 


परव॑मे विहित निषिद्ध व्यापाररूप कर्म कारके बंध होनेका खण्डन किया 


‡ य॒द्‌ श < 
र्र्‌ साख्यद्शन । 
गया है यहां अदृष्से होनेके मेदसे फिर वर्णन किया गया है इससे 
पुनरुक्त नहीं है ॥ ५२ ॥ 


अतिप्रसक्तिरन्यघमंत्वे ॥ ५३ ॥ 
अन्यके धमेहोनेमें अतिप्रसक्ति होगी ॥ ५३ ॥ 


क ५ 


बंध व बंधकारण भिन्नके धमहोनेमे . आतिप्रसक्ति दोष होगा जिसमें 
प्रसंग न हो उसमेंभी प्रसंग मानना अतिप्रसक्ति वा अतिप्रसंग दोष 
कहा जाता है अतिप्रसक्ति दोषसे अर्थात्‌ अन्यके कर्मसे अन्यको विना 
नियम बंध होना माननेसे मुक्तकाभी बंध हो जायगा यह मानने 
योग्य नहीं है ॥ ०५३ ॥ 


® 0 ®, 65 ७ ७. ध क 4९ 
निशुणादश्चातावराधविश्वीत ॥ ५४ ॥ 
ओर निशेण आदि तिका विरोध होगा॥ ५४ ॥ 
बंध हेतु परीक्षाकी समाप्तिमें यह कहा है कि पूर्वोक्त देतुसे किसी 
प्रकार पुरुषका बंध होना सिद्ध नहीं होता ओर विशेष हेतु यह है कि, 


निग्रण आदि श्रुतिका विरोध है पुरुषबंध ओपाधिक न माननेमें श्रुति- 
® म (व + २ [ख 
का विरोध होता हे॥०४॥ श्रुति यह दै । 


(@ ॐ ॐ ॐ (> ¢ 
साक्षचताकवट नर्ण ॥ 
अथ-साक्षी चेतन केवल निगुण है इत्यादि श्चुतिके विरोधसे पुरुषमें 
स्वाभाविक बंध नहीं है सन्नमें इतिशब्द बंध हेतुकी परीक्षाकी 
समाततिका सूचक है ॥ ५४ ॥ 
तथोगोप्यविवेकाच्रसमानत्वम्‌ ॥ ५० ॥ 
उसका योग भी अविवेकसे होनेसे समानत्व नही हे ॥५५॥ 
जो शंका करनेवाल्ा यह इका करे कि, प्रकृतिपुरुषके संयोगसे जो 


भाषान॒वादर्साहित । २३ 


पुरुषका बंध होता है वही स्वाभाविक माना जवे तौ स्वाभाविक मान- 
नेमे जो दोष पुरुषमें स्वाभाविक बंध मानने अथवा कार आदिके निमित्तसे 
माननेमें मुक्तकाभी बंध होना सिद्ध होता है जेसा पूवेही कह्दा गया हे 
इसमंभी समान दोषोंकी प्राप्ति होगी इसके उत्तरमें यह सूत्र हे कि 
उसका अथात्‌ श्रकृतिका योग जो पुरुषमें हे वह स्वाभाविक नहीं हे 
अविवेक निमित्ते हे अविवेकसे होनेसे समानत्व नहीं होता अथात्‌ 
समान दोष होना नहीं हो सक्ता विवेक होनेखे अविवेक व बंधका नाश 
होता है यह अविवेक मुक्तपुरुषोंमं नहीं होता अब यह शंका है कि 
म्रकरतिपुरुषके संयोगसे पहिले न होनेसे अविवेक प्रकृतिपुरुषका भेद- 
रहित साक्षात्कार होना नहीं हे विवेकका प्रागभाव है ( किसी पदार्थके 
उत्पन्न होने वा प्रकट होनेसे पहिले जो उसका अभाव होता है उसको 
प्रागभाव कहते हैं ) ओर अविवेक होना यह बुद्धिका धम्र हे पुरुषका 
घम नहीं हे अन्यके धमसे अन्यमें संयोग होनेसे समान अतिप्रसंग 
दोषकी प्राप्ति हे उत्तर-दोषकी प्राप्ति नहीं है क्यों कि विषयता सम्बंध- 
से अविवेकपुरुषका धम होना माना जाता है ओर जब विषय सम्बध 
नहीं है सम्बंधके अभावसे प्रलयमें बंधका कारण नहीं होता तथा प्रकृति 
बुद्धिरूप हो जिस पुरुषके लिये विवेकसे प्रथक्‌ होकर प्रकट नहीं होती 
उसमें अपनी वृत्ति देखनेके अथ लिये उसीकी बुद्धिरूप करिके संयो- 
मको प्राप्त होती है ऐसी व्यवस्थासे अतिप्रसंग दोषका अभाव होता है 
जो यह संशय हो कि धमाधम क्मवेधके कारण मानना चाहिये तो 
उत्तर- यह है कि अविवेकहीसे राग आदि व कमका सम्बन्ध होता है 
इससे अविवेकको मुख्य वधका कारण माना है ॥ ५५ ॥ 


नियतकारणात्तदच्छितिष्वान्तवत्‌ ॥ ५६ ॥ 
नियतकारणस उसका नाश अवकारक समान 
होताहे ॥ ५६ ॥ 


यथा अंधकार केवल प्रकाशसे जो उस्रके नाशका नियतकारण है 


८ 


/ 


२४ सांख्यदशेन । 


नष्ट होतारै तथा नियतकारण विवेकसे उसका अथांत्‌ अविवेकका नाश 
होता है ॥ ५७ ॥ 


न छ > 
प्रधानािवेकादन्याकिवेकस्यतदानेहानम्‌ ५७ 
७ (सिरि क ह (जकर [4 प्र कि चस 
प्रधानक आवृवकस अन्यकं साकवकक ब्रात ह 
व उसके नाश होनेमें नाश है ॥ ५७ ॥ 

पुरुषमें आदिकारण प्रधानका अविवेक हे प्रधानक अविवेकसे अन्यके ` 
अविवेक अर्थात्‌ बुद्धि आदिकोके अविवेककी प्राप्ति होती है ओर प्रधा- 
नके अविवेक नाश होनेसे अन्यके अविवेकका नाश होताहै यथा शरी- 
रसे आत्मा भिन्न हे यह ज्ञान होनेमें, शरीरके काय जो रूप आदिक हैं 
उनमें अविवेक होना संभव नहीं होता तथा प्रधाने पुरुषके पृथक होनेके 
ज्ञान होनेसे प्रधानंक काय परिणाम आदि धमवाले बुद्धच्रादिकोंमें अभि- 
मानकी उत्पत्ति नहीं होती अथात्‌ कारणके नाश होनेसे जेसे जिस पटसमें 
चित्रहे उस पटके त्यागसे चित्रका त्याग हो जाताहै इसी प्रकारसे प्रकृति- 
के कायं बुद्धि आदिकोंमें अभिमानका त्याग हो जाता है ॥ ०७ ॥ 

$ $ ॐ [ष्य क 
वाइमात्र न त तत्वा चत्तास्थतः॥ ५८ ॥ 

चित्ते स्थिति होनेसे कथनमात्र है तत्व नहीं हे ॥ ५८ ॥ 

बंध आदिका स्थान चित्तहे बंध आदि सबकी चित्तमें स्थिति होनेखे 
पुरुषमें बंध आदि होना तत्व ( यथाथ ) नहीं है केवल कथनमात्र 
है यथा स्फटिकका छार होना प्रतिबिबमात्रसे हे तत्व नहीं हे इसका 
विशेष वणेन आगे थमे किया है इससे यहां विशेष वणेन नहीं किया ॥५८॥ 


युक्तितोऽपि न बाध्यते दिदमूटवदपरोक्षाहते«९ 
दिशाभ्रमको प्राप्तके समान मननसेभी पिना साक्षात्कारं 
हुये बाधाको नहीं प्राप्त होता ॥ ५९ ॥ 


भाषानुवादसाहत । २९ 


यद्यपि कथनमात्र पुरुषको बंध आदिक हैं तथापि विनः साक्षात्कार 
हुए श्रवण मननमाज्रसे बाधाको नहीं प्राप्त होता अर्थात्‌ नहीं छूटता जे- 
से जिसको दिशा भ्रम होता है उसको यद्यापे कथन मात्र दिशाका वि- 
परीत होना होंवे तत्वमें न रोवे तथापि विना साक्षार्कार हुए अवण व 
युक्तिसे भ्रम नहीं छटता ॥ ५९ ॥ 
अचाक्षुपाणामनुमानेन बोधो धूमादिः 
[भसि वह्न॥ ६० ॥ 
अप्रत्यक्षपदार्थोका अगुमानसे बोध होता है यथा 
धूम आदेकषे आग्रेका रोता ॥ ६० ॥ 
जो यह शंका हो कि स्थल पदाथ तो नेसे देखनेसे प्रस्यक्षत ज्ञात होता 

हे सूक्ष्मपुरुष प्रधान आदिका बोध किसप्रकारसे होता है इसके उत्तरमें 
यह कहा है कि जो अचाक्षुष हैं अथात्‌ चश्लुत्ते दृश्य नहीं हैं अप्रत्यक्ष हैं 
उनका बोध अनुमान करिके वा अनुमाने होता है यथा धूमले अग्निका 
बोध होता है अब प्रत्यक्षपदा्थ जो कारणझुप हैं व अनुमानसे जानने 
के योग्य हैं उनके कायरूप पदार्थोकी वणेन करते हैं ॥ ६० ॥ 

सत्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः 

प्रकृत महान्‌ महताऽह रहकर पच 

तन्सात्राण्युभयामान्द्रय तन्सात्रभ्यससथ्‌ 

लभूतानि पुरुष इत्‌ पचवशतगणः ॥ ६१ ॥ 

सत्वरजतम युणोकी सम होनेकी जो अवस्था है 

वह प्रकृति हे प्रकृतिसे महत्तत्व होता है महत्तत्वरे 

अहकार अहंकारसे उसके पांचमात्र व दो प्रकारको 


२६ सांख्यदशन । 


इन्द्रियां उसके मात्रोंसे पांच स्थूठभूत व पुरुष 
यह पचीस गण हैं ॥ ६१ ॥ 


सत्व-रज-तम-गुणोकी सम होनेकी जो अवस्था हे वह प्रकृति है प्रकृ- 
ति कारणसे महत्तत्वकार्य होता हे तथा महत्तत्वसे अहंकार अहंकार- 
से पांच उसके मात्रा शब्द, स्पशे,रूप, रस, गंध, व दो प्रकारकी इन्द्रियां 
दश बाह्य इन्द्रिय व ग्यारहवां अन्तरइन्द्रिय मन दश बाह्य इन्द्रियगें 
पांच ज्ञानइन्द्रिय कण, त्वचा, चक्षु, रसना नासिका, व पांचकर्म इन्द्रि 
हस्त, पाद्‌, पायु) गुदा उपस्थ; लिग वा योनि वाक पांच उसके मात्रा 
कारणोंसे पांच स्थूलभूत आकाश, वायु, तेज, ज; व पृथिवी कायं हो- 
ते हैं चावीस यह व पुरुष यह पर्चीस गण हैं अथात्‌ यह पर्चीस पदाथ 


भस 


दै गुण कमं सामान्य सव इनहीके अन्तत है ॥ ६१ ॥ 
स्थदात्पचतन्मान्नस्य ॥ ६२ ॥ 


स्थूलसे पांच उसके मात्रका॥ ६२ ॥ 


आकाश) वायु, जल, तेज, प्रथिवीकी स्थूलभूत संेज्ञाह इन पांच 
स्थूल भूतकायसे उसके अथात्‌ अहंकारके पांच मात्रा शब्द, स्पश, रूप, 
रस, गंध, कारणरुूपोंका अनुमान होता है यह सूत्रका भावाथ है विभाग 
इनका यह है कि, आकाशसे शब्दका, वायुसे स्पशका, तेजस ङपका; 
जरसे रसका, पृथिवीसे गधका, अनुमान होतांह आकाशसे शब्दका अ- 
नुमान इससे होता हे कि जिस स्थूढद्रन्यमे आकाश अधिक होता है 
उसमें शब्द अधिक होताहै जिसमें न्यून है उसमें न्यून होता है यथा ढोल 
में आकाश होनेके कारणसे शब्द होताहे ओर वही ठोलके भीतरके आ- 
कारम मत्तिका आदि भर देनेसे वेसा शब्द नहीं होता जो कुछ शब्द 
होता है उसका कारण यह है कि सवथा आकाश रहित कोई स्थूल पदा- 
थं नहीं होसकता जो आकाश न होवे तो धातु काष्ठ आदिमं कीर आ- 


हि गड न सकें न कील प्रवेश करनेमें कील प्रवेश करतांहे उसके परमा- 


भाषानुवादसहित । २७ 


णु दब सकें कि जिससे कीलके प्रवेश करनेकी आकाश मिले वायुसे स्पशे- 
के अनुमान होनेका हेतु यह है कि आकाशम स्पश शून्य होनेसे स्पशे- 
का बोध नहीं होता सबसे सूक्ष्म जिसमें प्रथम स्पशका बोध होता हे वह 
वायु है स्पशेका आदिकाये वायु हैं इससे वायुस्पशके अनुमानका 
हेतु है ओर जो जिससे स्थूल है उसमें उससे जो सुक्ष्मभूत हैं उसका 
गुण मिलारहता है यथा वायु आकाशते स्थल है इसमें आकाश जो इससे 
स॒क्ष्म है उसका गुण शब्द मिला रहता है अर्थात्‌ वायुमें स्पश विशेष गुण 
हैं परन्तु आकाशसे भिन्न वायुके न होनेसे शब्दभी वायुर्म होता ई तेजस 
झूपका अनुमान इससे होता है कि विनातेज रूपका बोधनहीं होता अ- 
थत्‌ शब्द स्प रख गंध आकाश आदिके ग्ुणोंसे रूपका बोध नहीं होता 
तेजहीसे रूपका भ्रत्यक्ष होता हैं जलसे रस अथात स्वादुके अनमान 
होनेका हेतु यह हे कि अकाश वायु तेजमें स्वादु नहीं है यह प्रत्यक्षसे 
सिद्ध दै जलमें मीठा खारा स्वादु होनेका बोध होता है ओर मीठे 
खट्टे आदि जे फल है वह जबतक आद्र अथात्‌ ओदे रहते हैं तब 
तक स्वादु अच्छा रहता है जब सूखजाते हैं तव वेसा स्वादु नहीं रह- 
ता जो यह कहा जावे कि, पृथिवीमें स्वादुगुणदै ओर बहुत फटों 
में सूखनेमेंभी स्वादु रहता हे तो सूखे व वेसूखम सब फर व अन्य 
स्वादेष्ट पदार्थामिं तुल्य स्वादु होना चाहिये क्‍यों कि सूखे व न सूखे- 
में जलकी न्यूनता व अधिकता होती है पृथिवीकी नहीं होती इससे जल 
की विशेषता है परन्तु पृथिवीमभी स्वादु गुण द क्याके यह प्रथमही 
कहा गया हैं कि, जो अधिकस्थूल है वह अपनेसे जो सूक्ष्म भूत हैं उसके 
गुण संयुक्त होता है इसीसे वायुमें शब्द स्पशं कहा गया है तेजमें 
शब्द स्पश रूप तीन हैं जलमें शब्द स्पश रूप रस चार हें व पृथिवीमें 
बब्द स्पशेरूप रस गंध पांच है गंध पृथिवीका विद्येष गुण है वायु, तेज 
जलम गंध स्वाभाविक होना सिद्ध नहीं होता वायु तेज जलमें जो 
गंधका बोध होता है वह पुष्प वा अन्य गंधवान पदाथेके संयोगसे होता 
है इससे पृथिवी स्थूल कार्थसे सूक्ष्म कारण रूप गंधका अनुमान होता 


पर है 
२८ साख्यद्शन । 
है जो यह दैका हो कि जो प्रथिवीमे गंध हे तो पृथिवीके कार्यरूप 
=$ 9 (. बन (3 अ रे जद, (= 
पत्थरमं क्यों गंधका बोध नहीं होता तो उत्तर यह है कि स्थूल कठिन 
व टट होनेसे वायुके द्वारा उसके चूणु नासिकके अंतगत नहीं होते न 
वायुमें उडसकते हें उसके अति चुण करने वा भस्म करनेसे वायु 
द्वारा उडके उसके अण॒ नासिकामें अंतम॑त होनेसे गंधका बोध होता है 
इससे दृषण नहीं हो सकता ॥ ६२ ॥ 
ककर 4 
बाह्यभ्यन्तराभ्यातिश्वाह कारस्यथ॥ ६३ ॥ 
क 53 के ॐ 
बाह्य व अंतरासे वे उनसे जहकारका ॥ &२॥ 

कार्यरूप बाह्य व अंतरके इन्द्रियोंस अथात्‌ इन्द्रियोंके द्वारा व उनसे 
अर्थात्‌ उक्त पांच माके द्वारा इनके कारण अहंकारका अनुमान होता 
हे अथ॑त्‌ अहंकार अभिमानवृत्तिक अंतःकरण द्रव्य है जिससे में स्प 
करता हूँ देखता हूं भेरे नेत्र मेरा शरीर इत्यादि यह बोध होता है 
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इन्द्रियो व माते कतोको में एसा कतां हूं यह व यह मेरा है यह 
बोध होता है इससे इन्द्रिय व मारके द्वारा अहंकारका अनुमान 
स 
होता है ॥ ६३ ५ 


तेनान्तःकर णस्य ॥ ६४॥ 


उससे अंतःकरणका ॥ ६४ ॥ 


उससे अथांतू उक्त अहंकार कार्थसे अथवा अहंकार कायेके द्वारा मु- 
ख्य अंतःकरणका अथात्‌ महत्तत्व नामक बुद्धिका अनुमान होता है वि- 
ना्‌ बुद्धि अहंकारका होना संभव नरी होता क्योंकि निश्चय बुद्धिकी 
वृत्ति है व अभिमान अहकारकी वृत्ति है और अहंकार निश्चय इत्ति 
पूवक होता रै छोकमें प्रथम स्वरूप निश्चय करके पश्चात्‌ अभिमान होता 
है कि, यह मेंह हम करिके यह करनेके योग्य है यह सिद्ध हे अहंकार 
द्रव्यके कारणकी आकांक्षामें अभिमान व निश्चय वृत्तियोंके कायं कारण 


[4] 


भाव होनेसे उनके आश्रयोकाभी अर्थात्‌ अहंकार व बुद्धिकाभी काय 


भाषानुवादसहित । २९ 


कारण भाव कल्पना किया जाता है क्‍योंकि कारण वृत्तिक छाभके साथ 
ही काये वृत्ति छाभ होनेका सम्बध है अर्थात्‌ कारण वृत्तिकी उपरुन्धि 
नहीं होती यद्यपि अंतःकरण एकही है परन्तु वृत्तिमेद्से भिन्न नामभेद- 
से कहा जाता है चिन्ता वृत्तिक चित्त व अहंकार दोनों बुद्धिके 
अंतभांव है ॥ ६४ ॥ 


ततःप्रकृतेः ॥ ६५॥ 


उससे प्रकृतिका ॥ ६५ ॥ 


उससे अर्थात्‌ महत्त्व कार्यसे अनुमान द्वारा कारण प्रकरतिका 
बोध होता हे कथो. सामान्य अंतःकरणकाभी एकसमयमें पंच इन्द्रि- 
योंका ज्ञान उत्पन्न न होनेसे देह आदिकी तुल्य मध्यम परिमाण व नाश 
धर्म संयुक्त कार्य होना सिद्ध होता है. सुख दुःख मोह धर्मिणी बुद्धि हे 
कायरूप बुद्धिका विनाकारण उत्पन्न होना संभव नहीं होता क्योकि का- 
रण रहित कार्थ नहीं होता व कारण ग्रुणके अनुसार कार्य गुण होना 
उचित है इससे सुख दुःख मोह धमके कारण जो प्रकृति शब्दसे वाच्य 
है उससे महत्तत्व नामक बुद्धिकायेके उत्पन्न होनेका अनुमान होता है 
ओर बुद्धि कार्यरूप बोधगत होनेसे उससे उसके कारण ग्रकृतिका 
अनुमान होता है यह भाव है प्रकृतिका विशेष वर्णन आगे किया 
जायगा ॥ ६६ ॥ 


संहतपराथत्ात्पुरुषस्य ॥ ६६॥ 


4 $ क क हरे 9 आए, जग आ<. 
आरभक संयाग परके अथं हांनसे पुरुषका ॥ ६६॥ 
आरंभक संयोग अवयव अवयवी भेद न होनेसे साधारण प्रकृतिका 
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कायं है प्रकृति व प्रकृतिकाय्योंका परके अथ होनेके अनुमानसे पुरुष- 
का बोध होता है प्रकृति महत्त आदिका अपनेसे भित्र शय्या आसन 
आदिकी तुल्य परके भोग अपवगे फल देनेवले संहत अथात्‌ आरंभक 


३० साख्यदशेन । 


संयोग करनेसे अनुमान करके प्रकृतिसे पर आरभक संयोग रहित 
पुरुष सिद्ध होता हे पुरुषका भी संहत होना माननेमे अनवस्था दोष 
की प्राप्ति होगी पुरुषके माननेहीकी क्या आवश्यकता है जो यही माना 
जावे कि प्रकृति आदि अपने सुख आदि भोगके अथं संहत किया है 
तो उसके सक्षात्‌ अपने जानने योग्य पदाथमें कमं कतोका विरोध होगा 
क्योकि प्रकृति स्वयं ज्ञानरूप नहीं है पुरुषके योगसे प्रकृतिम बुद्धि 
उत्पन्न होती है विनास्वयं प्रकाशमान व ज्ञान धर्मवान्‌ होनेके में सुखी हूँ 
यह सुखज्ञान होना सभव नहीं होता स्वयं यह बोध करनेवाला जो है वह 
पुरुष है इसका विशेष भेद आगे वणेन किया जायगा अब प्रथम प्रकृति 
के नित्य होने व सबके कारण होनेके विषयमे वणन किया 


जाता है ॥ ६६ ॥ 
मूटे मूः मू, ~“ मू 
लमूलदाभावादमूदसू लग्त ॥ ६७ ॥ 
मू फेक मू कक कः मू 

समे मरके जभावसे मूक रदित्त मूढ है ॥ &७ ॥ 

पुरुषको छोडक प्रकृति सहित चोवीस तत्त्व है प्रकृतिसे इतर जे 
२३ तेइस तत्व हैं उन सबका मल प्रधान हैं अथात्‌ प्रकृति र प्रधानका 
भ्र कुछ नहीं है इससे मूल प्रधानमें मठका अभाव है अभाव होनेसे 
मूल रहित मल है अथात्‌ प्रधान मूल रहित दहं जो प्रधानका भी मूल 
माना जाय तो इसी प्रकारस एक एकका मर माननेसे अनवस्था दोष 


की प्राप्ति होगी जो यह कहा जाय कि प्रकृति मल कारण नहीं है अवि 
दया ससारका मूल कारण हे तो इसका उत्तर यह है ॥ ६७ ॥ 


पारम्पय्येप्येकत्रपरिनिष्ठेतिसंज्ञामात्रम ॥६८॥ 
परम्परा हानम्‌ एकम्‌ पारनछ हग प्रज्ञात यह 


सज्ञामात्र है ॥ ६८ ॥ 
अविद्या द्वारा परम्परा करके पुरुषके जगतूके मूल कारण होनेमेंभी 


भाषालवादसहित । ३१ 


पुरुषके परिणामी न होनेसे अविदाम अथवा किसी एक नित्य जगन 
कारणम परम्पराकी परिनिष्ठा अर्थात्‌ पय्यंवसान होगा जिसमें पर्व्यव- 
खान ( सबका अंत ) रोगा वहीं नित्य श्रकृति है अथोत्‌ मक कारणकी 
प्रकृति संज्ञा हे इससे प्रकृति शब्द यह संज्ञा मात्र हे ॥ ६< ॥ 
१. ॐ 0 
समानःप्रकृतद्रयाः ॥ ६९ ॥ 
[र @ ^ ७७ = + न्ड, 

प्रकृतिके विचारमं दोनोका समान पक्ष रै ॥ ६९॥ 

विचारमें व पक्ष ये शब्द सूत्रके अर्थमें सूचके शब्दसे भाषामे अधिक 
कहे गए हैं व अधिक कहनेका हेतु यह है कि, सूत्रके शब्दोंमात्रका भा- 
बामें अनुवाद करनेसे सूत्रका भाव व्यक्त न होता प्रकृतिके विचारमें 
अथोत्‌ प्रकृतिके मर कारण होनेके विचार करनेमें दोनोंका अर्थात्‌ 
वादी व प्रतिवादी दोनोंका समान पक्ष है जब जिसमें परम्पराका पय्यंव- 
सान होवे वही प्रकृति है यह कहा गया तो अविद्यकि म्ररकारण मान- 
नमेभी पक्ष भेद नरं रहता पक्ष भेद न रहनेसे दोनोंका समान पक्ष हे 
जो यह कहा जाय कि अविद्या पचीस गणोंमें नहीं कहा इससे पचीससे 
अधिक तत्व मानना चाहिये तो अविद्या मिथ्याज्ञानरूप बुद्धि धमे है 
व वुद्धि प्रकृतिका कार्य है इससे अविद्या प्रकृति व बुद्धिके अंतर्गत है 
अथवा ज्ञानका अभाव मात्र हे इससे अधिक तत्व नहीं है ( अश्व ) करीं 
प्रकृतिका भी पुरुषसे उत्पन्न होना सुना जाता है इससे प्रकृति मूल 
कारण नहीं है ( उत्तर ) प्रकृतिका पुरुष संयोगसे जगत्‌ उत्पत्तिमें 
समथे होना रूप प्रकट होना गोण उत्पत्ति वणन करनेसे प्रयोजन हैं संयोग 
लक्षणकूप उत्पात्तेको कहा है ॥ ६९ ॥ जो प्रकृति पुरुष अनुमानसे जाने 
जाते हैं तो सबहीको क्यों विवेक मननसे उत्पन्न नहीं होता. उत्तर- 


अधिकारित्रेविध्यान्न नियमः ॥ ७० ॥ 
अधिकारीके त्रिविध होनेसे नियम नहीं है ॥ ७० ॥ 


३२ सांख्यदशेन । 


मन्द, मध्यम; उत्तम तीन प्रकारके अधिकारी होते हैं अधिकारियोंके 
त्रिविध होनेसे सबको मनन करनेका नियम नहीं है क्यों कि मन्द जो 
कुतकं युक्तिसे अनुमान करता है वह ग्रहण योग्य नहीं होता मध्यम 
भी सत पक्षका यथाथ ग्रहण नहीं कर सक्ता इससे केवल उत्तम अधि- 
कारियोंकों इस प्रकारका मनन होता है यह भाव है प्रकृतिका स्वरूप 
गुणोंका सम भाव होना पूर्वही वर्णन किया गया है व सूक्ष्म भृत आदिक 
प्रसिद्ध हें अब रहे महत्तत्व अहंकार इन दोका स्वरूप वणेन करते हैं७० 


महदाख्यमायंकार्यतन्मनः ॥७१॥ 


महत्तत्व नामसे जो आदिकाय हे वह मन है ॥७१॥ 


प्रकृतिका आहि कार्य अर्थात्‌ प्रथम कार्य महत्तत्व हे वह महत्तत्व 
[48 न्स, * 0 [९ (4 (3 
मनन वृत्ति युक्त मन रै मननका यहां निश्चय अथं है निश्चय करनेवाली 
(धि जे © रुच्य 9 
बुद्धि वृत्ति मन है यह अथे हैं ॥ ७२ ॥ 


चरमो5हड़ुगरः॥ ७२ ॥ 
उसके पश्चात्‌ अहड्भगर है ॥ ७२ ॥ 


उसके अथात्‌ मनके पश्चात्‌ अभिमान वृत्ति संयुक्त जो कार्य है 

वह अहंकार है ॥ ७२ ॥ 
त्क यंत क 
तत्कार्यत्वसुत्तरेषाम्‌ ॥ ७३ ॥ 
उसका कायं होना उत्तर वालोंका ॥ ७४ ॥ 

उत्तरवारे जो अहंकारके पश्चात्‌ पाच मात्रा आदि कहे गए हैं उन 
सबोंका उसका अर्थात्‌ अहंकारका कार्यं होना सिद्ध होता है अर्थात्‌ सब 
अहंकारके कायं हैं ॥ ७३ ॥ 


आदिहेतुतदद्वावारापारम्पय्यप्यणुवत्‌॥७४॥ 


भाषानुवादसहित । ३३ 


आदकी हेतुता उसके द्वारा परम्पराभावमेंभी अ- 
णुके तुल्ये ॥ ७४ ॥ 

जो आदिमे सबके प्रथम रोवे वह आदय हे वह आद्य प्रकृति है पर- 
म्परा भावमेंभी अर्थात्‌ साक्षात्‌ हतु न होनेमेंभी आद्य प्रकृतिकी हेतु 
ता अहँकारआदियमें महत्तखके द्वारा है यथा वेशेषिक मतमें अणु सम्र- 
हकी घटआदि हेतुता व्यणकआदिकी द्वाराही होती है ॥ ७४ ॥ 
( प्रश्न जब प्रकृति पुरुष दोनों नित्य हैं तब केवल प्रकृतिके कारण 
होनेमें क्या हेतु है। उत्तर- 


इवभावत्र दवार्‌ कतरस्य हान 
ऽन्यत्रयागः ॥ ५५॥ 


नोंके परवेमं होनेमें एकके हान होनेमें अन्यका 
योग है ॥ ७५ ॥ 
पुरुष व प्रकृति दोनोंके सम्पूण कायके पूवं होनेमेंभी एकके कारण 


होनेके हान ( अभाव ) होनेसे अथात्‌ पुरुषके परिणामी न होनेसे (रूपा- 
न्तरको न प्राप्त होने सदा एक रूप रहनेसे ) कारण होनेके अभाव होने: 
से अन्य जो प्रकृति है उसके कारण होनेंमें योग है अथात्‌ प्रक्तिहीका 
कारण होना मानना उचित हैं प्रकृतिका स्वामी होनेसे पुरुष सूष्टिका 
कारण होना कहा जाता है यथा योद्धा रणम छुडकर जय पराजयको प्राप्त 
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होते हैं राजा युद्ध करे वान करे उनके स्वामी राजाका जय व पराजय कहा 

जाता दे प्रकृतिक्षे फट सुख दुःखका भोग करनेवाखा पुरुष हे इससे प्रकृ- 

तिका स्वामी कहा जाता है पुरुषके परिणामी न होनेका हेतु यह है कि 

जो पुरुषका परिणामित्व होता तो यथा चक्षु मन आदि विकार व बंधर्मे 

प्राप्त हो कभी विद्यमान रूपआदि विषयको ग्रहण नहीं करते अथवा 

यथाथ भावसे ग्रहण नहीं करते इसी प्रकारसे कभी विद्यमान सुख दुःख 
० 


३४ सांख्यदशन । 


आदिको पुरुष न जानता व में सुखी हूं अथवा नहीं हूं ऐसा संशय 
होता परन्तु ऐसा नहीं होता इससे सदा ज्ञान प्रकाशरूप पुरुषको परि 
णामी न होना सिद्ध होता है जो परिणाम रहित है वह उपादान कारण 
नहीं हो सक्ता इससे प्रकृतिहदीका सृष्टिका उपादान कारण होना 
सिद्ध होता है ॥ ७० ॥ 
कि + ऊति 
परिच्छित्रं न स्वोंपादानम्‌ ॥ ७६ ॥ 
छ. 
सवका उपादान परिच्छिन्न नहीं है ॥ ७६ ॥ 

जो व्यापक न हो किसी देशविद्येषमें हो मृत्तिमान हो उसको परि 
च्छिन्न कहते हैं सब तत्त्वोंका उपादान कारण जो प्रकृति है वह परि. 
च्छिन्न नहीं है अर्थात्‌ व्यापक है यह भाव है ( शंका ) प्रकृतिका व्या- 
पक होना सिद्ध नहीं होता क्‍योंकि प्रकृति त्रिगुणसे भिन्न नहीं 
<; सखणुण आदिमे लघु होना गुरु होना चलना यह धर्म हैं इनका 
वणेन आगे किया जायगा यह धमं विभु होने अथात्‌ व्यापक होनेमें 
न हो सकेंगे ओर सृष्टि आदिके हेतु संयोग विभाग न होंगे (उत्तर ) 
यथा प्राणव्यक्तियोके सब देहोंमें सम्बन्ध दोनेक्े सामान्यसे प्राण- 
का स्थावर जंगम अखिल शरीरमें व्यापक होना कहा जातांहै तथा प्रकृ- 
तिका व्यापक होना कहा जाताह जो किसी देशमें हो सब देशमें नहो 
उसको परिच्छिन्न व जो सर्वत्र हो उसको व्यापक कहते हैं प्रकृति सर्वत्र 
है किसी एक देश मात्रमें नहीं है इससे प्रकृति व्यापक कही गईं है जे- 
से शरीर देशमें सव्र प्राण सम्बंध होनेसे प्राण सब शारीरम व्यापक 
कहा जाता है प्रकृतिके क्रिया व संयोग वियोग आदिके साधर्म्यं वेधर्म्य 
विषयमें अगि वणेन किया जायगा ॥ ७६ ॥ 


तदुत्पत्तिथुतेश्च ॥ ७७ ॥ 
उनकी उत्पत्तिप्रतिपादक अति होनेसेभी ॥ ७७ ॥ 


भाषानुवादसहित । ३५ 


उनकी अथौत्‌ परिच्छिन्नोंकी उत्पत्ति प्रतिपादक श्रुति होनेसेभी प्रकृ- 
तिका परिच्छिन्न होना सिद्ध नहीं होता श्रुतिमें कहा है “यदलपं तन्मत्ये!! 
इत्यादि अथ जो अल्प है वह मरनेयोग्य वा मरने वाला है मरण धर्मक 
दोनेसे परिच्छिन्न वा अल्पकी उत्पत्ति सिद्धि होतीहे ॥०७॥जो यह दइका- 
होकि प्रकृतिके माननेकी क्या आवश्यकता है विना प्रकातिकारणके घ- 
षिका होना मानना चाहिये इसके उत्तरम यह कहाहै- 


नावस्त॒नोवस्तसिद्िः ॥ ७८॥ 


ह 0 न 0 


अवस्तुसे वस्तुकी सिद्धि नहीं होती ॥ ७८॥ 
अवस्तुमे वस्तुकी सिद्धि नहीं होती अर्थात्‌ अभावे भावकी सि- 


दि नहीं होती अभिप्राय यह है कि जो यह कहे कि कुछ नहीं था जभा- 
वसे संसार उत्पन्न हुवा तो यह कहना यथाथ नहीं है जेसे आकाशके 
फूलोंसे हार बनना संभव नहीं है इसी प्रकारसे अभावसे सृष्टिका होना 
संभव नहीं है जो यह कहा जावै कि, स्वप्रके तुल्य जगत्‌ अवस्तु है अ- 
यौत कुछ वस्तु नहीं है मिथ्याहे इसके उत्तरमे यह सूत्रहै ॥ ५८ ॥ 


अबाधाददुष्टकारणजन्यत्वाच्च नावस्तुत्वम ७९ 


बाधा न होनेसे व्‌ दुष्टकारणसे उत्पन्न न होनेसे 
अवस्तुका होना सिद्ध नहीं होता ॥ ७९॥ 


३९ 9 कर, 


वस्तुके होनेमें किसी प्रमाण बाधा न होनेसे व दुष्टकारणसे वस्तु हो- 
नेका बोध उत्पन्न न होनेसे अथात्‌ नेसे दुष्ट इन्द्रिय जो विकारसंयुक्त 
है उससे शुक्ल शंखमें पीत होनेका बोध उत्पन्न होता है इस प्रकारसे 
दुष्ट कारणसे जगतके होनेका बोध न होनेसे किन्तु यथार्थ प्रमाण व अनु- 
मानसे सिद्ध होनेसे अवस्तु होनेका प्रमाण नहीं होता ॥ ७९ ॥ 


३६ सांख्यदशेन । 
भावेतद्योगेनतत्सिड्धिभावेतदभावात्कु 
_तस्तरांतृत्सिद्धि!॥ ८० ॥ 
भावमें उसके योगप उसकी सिद्धि हे अभापमे 
उसके अभावसे कहांसे उसकी सिद्धि हे ॥ ८० ॥ 


सः 


भावम अथात्‌ कारणक सत होनेम उसके सत्ताके योगसे उसका सि- 
` द्धि है अथात्‌ कायकीं सिद्धि होती है कारणक अभावम कारणके अभाव 
दो नाकारण कदस उसकी अथात्‌ का- 


इोनेसे कायकाभी अभाव होति 
है अर्थात्‌ कहींसे वा किसी प्रकारसे नहीं 


ये रूप जगत॒की सिद्धि 
हो सकती ॥ <° ॥ 


नकमेणउपादानतलवायोगात्‌ ॥ ८१ ॥ 


क क क 


कृमसे नहीं उपादान होनेके योग न रोनेसे॥८१॥ 


जो यह कहा जवि कि प्रधानके कल्पना करनेकी कुछ आवश्य 
कता नहीं है कर्म जगत॒की उत्पत्तिका कारणहै इसके उत्तरमें यह सूत्र है 
कि क्मेभी वस्तु होनेकी सिद्धि नहीं होती क्योकि कर्म निमित्तकारण दै 
मूल कारण अथात्‌ उपादान कारण होना कमका सिद्ध नहीं होता गुणो- 
का ट्रव्यके उपादान होनेम योग नही है द्रव्यके उपादान होनेमें कम॑का 
योग न होनेसे कमसे वस्तुकी सिद्धि नहीं हो सकती पुरुषका परिणामी न 
होना व प्रकृतिका परिणामी होना वणन करिके अब पुरुषाथ विषयमे 
वणेन करतेंहें ॥ <१ ॥ 


नानुश्रविकादपि तात्सिडिः सध्यत्वेनाब्र- 
त्ियोगादपुरुषाथत्वम्‌ ॥ ८२ ॥ 


भाषालुवादसंहित । ३७ 


वेद्ककर्मसेभी उसकी सिद्धि नहीं है साध्यकमं 
होनेपरभी फिर आवृत्तिके योगसे पुरुषाथे होना 


(केकी 


नहीं ह ॥ ८२ ॥ 


छोकिक कर्मसे पुरुषार्थ सिद्ध नहीं होता व वैदिक वेदविहित जो 
यज्ञ आदि कम हैं उनक्षेभी उसकी अर्थात्‌ पूर्वोक्त पुरुषाथकी सिद्धि न- 
हैं हैं क्योकि वेदिक कमं जो साध्ये उनके करनेपरभी फिर आवृ- 
त्ति अर्थात्‌ फिर प्रवृत्ति दुःख सम्बंध होता है इससे उक्त अत्यन्त 
पुरुषाथंका अभावहे कमफलके अनित्य होनेमें यह अ्र॒तिंहे “तद्यथे- 
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हकम॑चितों छोक/क्षीयतएवमेवासुत्रपुण्यचितो छोकाक्षीयतइति । 


अर्थ-यथा इस संसारमें कर्म॑से संचित धन धान्य आदि पदार्थ क्षयको 
० 5७५ > 9 [+ 6. $ ^ 

प्राप्त होते हैं तथा परलोकमें पुण्य यज्ञ आदि कमेकरिके संचित व प्राप्त 

हुए सुख भोग ङाकभी क्षयको प्राप्त होते हें इससे यज्ञ आदिकर्मोंसेभी 


अत्यन्तपुरुषाथ ( मोक्ष ) की प्राप्ति नहीं है ॥ <२॥ 


तत्र प्राप्तविवेकस्थानावृत्तिश्ुतिः ॥ ८३॥ 
तिसमें विवेकप्राप्तहुयेकेलिये अनाइत्तिप्रतिपादक 


च 


रुत ह॥ ८३ ॥ 


तिसमें अर्थात्‌ वेदिक कर्ममें जो अनाव्त्तिप्रतिपादक श्रुति है 
ह 


ण्ण 
अ 
(0 [क ^~ 9 (७७ ग्ल आप = = क ० ग्र 
थात्‌ फिर न पतित होनेके अथमें है वह केवल प्राप्तविवेककेलिये हैं अ- 
क (= म ज, न पी @ ऋण 
थीत्‌ जिसको विवेक प्राप्त हुआ है उसीकेलिये वह श्रुति है इ 


विशेष वर्णन छठवे अध्यायमें किया जायगा ॥ <३ ॥ 


दुःखाइःखं जलाभिषेकवन्रनाडयविमो क॥८8॥ 


घका 


३८ सांख्यद्शेन । 


दुःखसे दुःख होता हे जल अभिषेकके तुर्य जाडय 
विमोक नहीं होता ॥ ८९ ॥ 


जाडय विमोक शब्दका अर्थ जाडेसे जो दुःख होताहै उसका छूटना 
अथवा उससे छूटना है दुःखते दुःख कहनेका अभिप्राय यह है कि सां 
सारिक वैषयिक कर्मसे वा वेदिक यज्ञ आदिकमसे जिसका दुःखात्म- 
क व अनित्य विषय भोगफलह व अंतमे दुःख परिणामे इन दुःख 
प कर्मोसे द।खद्दी होता है विना विवेक दुःख दूर नहीं होता जैसे जल 
सींचनेस जाडेसे जो दुःखित हे उसको दुःखह्दी होताहे जाडेका दुःख 
उसका निवृत्त नहीं होता ॥ <४ ॥ 


काम्येऽकाम्येऽपिसाध्यताविशेषात्‌॥ ८५॥ 
काम्य अकाम्यमेंभी साधन योग्य कम होनेके वि- 


हि पेड अमर स 


शोष न होनेसे अर्थात्‌ एकही समान होनेसे ॥८«॥ 


जो कम काम्यनाम कतंव्य हे व जो कर्तव्य नहीं हे सबके दु।खरूप 
होनेसे दुःखद्दी होता हे क्‍यों दुःख रोता जो साधन योग्य हे उसके 
विशेष न दोनेसे जेसा इस श्रुतिमें कहा है “ नकमंणा न प्रजया धनेन 
त्यागेनेकेऽमृतखमानश्चः अथ-न कमते न प्रजासे न धनसे मोक्षको प्राप्त 
हुये त्याग करिके वा त्यागसे एके कोई मोक्षको प्रात दये हैं अभिप्राय 
यह है कि कर्म प्रजा धनसे मोक्षकी प्राति नहीं है त्याग करिके अथात्‌ 
अभिमान त्याग करके कोइ मोक्षको प्राप्त हुये हैं अभिमान त्याग 
करनेसेभी सब मोक्षको नहीं प्राप्त हुए विशेष जो तल्वज्ञान है उस 
दुल्लमतत्वज्ञानकों प्राप्त करिके तलज्ञानसे जे अभिमानकों त्याग किया है 


वही मोक्षको प्राप्त हुये हैं अन्य नहीं प्राप्त हुये ॥ <० ॥ 


भाषानुवादसहित । ३९ 


निजमुक्तस्थ बंधध्वंसमात्र परं 
नसमानत्वम ॥ ८६ ॥ 


® री 


निजमुक्तका बंधकी निवृत्तिमात्र है पर अथात्‌ अत्यंत 
विवेक फलका समान होना नहीं है ॥ ८६ ॥ 


निजमक्त अथात्‌ स्वभावसे मुक्त जो पुरुष है उसके अविद्याकारणके 
नाश होनेसे जेसा पूर्वमें वणन किया गयाहै बंधकी निवृत्ति मान्नहे व पर- 
म आत्यन्तिक विवेकज्ञानके फलका, जो मोक्ष नित्य अत्यंत सुखरूप सब 
दुःखकी निवृत्ति है कर्मफटका जो अनित्य व दुःखपरिणाम रूपे 
दोनोंका समान होना संभव नहीं है केव विवेकही साक्षात्‌ ज्ञानका उ- 
पाय है व ज्ञानके उपयोगी प्रमाण हे ॥<६॥ अब प्रमाणपरीक्षाका वणेन 
किया जाताहै- 


क 


द्रयोरेक्तरस्यवाप्यसब्निकृशर्थप 
रिच्छित्तिः प्रमातत्साधकतमं यत्त 
तच्रिवध प्रमाणम ॥ ८७ ॥ 
जो अथे बोधगत नहीं हुवा उसका निश्चय करना 
चाहे यह निश्चय करनेकी वृत्ति दोनों अर्थात्‌ बुद्धि 
व पुरुषका धमं होवे अथवा एकहीका हो वह प्रमाहे 
उस प्रमाका जो अतिसाधक कारण है वह प्रमा 
ण है तीन प्रकारका है॥ ८७॥ 


१ असन्निकछृष्ठाथशब्दका अथं बोधगत नदीं हुआ व परिच्छित्तिशब्द्‌ 
का अथं निश्चय इस सृत्रअनुवादमें समझना चाहिये । 


७० सां ख्यदशन । 


इस प्रमाणके लक्षणमें स्मृतिसे उयावतन ( पथक्‌ करने या दूर करने) 
केालेये बोधगत नही हुवा यह शब्दरक्खा है भ्रम व्यावतेनके लिये अथं श- 
ब्द रक्खा है अथशब्दसे यथाथवस्तु होनेसे अभिप्राय है संशय व्याव- 
तनकेलिये निश्चय करना यह शब्द रकक्‍्खाहे ओर दोनों अथवा एकका 
धर्म इस अभिप्रायसे कहा है कि पुरुष व बुद्धि दोनोंका धर्म मानें चांहे 
एकहदीका धर्मं माने किसी प्रकारसे लक्षण असत न होंवे अथोत्‌ लक्षण 
में दोषकी प्राप्ति न होवे ॥<७॥ तीन प्रकारका प्रमाण होना जो कहा है 
गरसयेक तीनोके पथक्‌ पृथक्र लक्षण अगेसन्नोंमें वर्णन कियांहे तीनदी 
प्रमाण क्‍यों कहादै तीनसे अधिक प्रमाण सुने जाते हैं इसका समाधान 
अगि सूम वणन करतेंहैं- 


तत्सद्ासतवासटनधक्यासादडः ॥ <८॥ 


उनकी सिद्धि होनेमें सबकी सिद्धि होनेसे अधिककी 
राद्ध नहीं है ॥ ८८ ॥ 


उनके अथात्‌ तीन प्रमाणंक सिद्ध होनेसे सब अथंकी सिद्धि होनेसे 


अधिक प्रमाण होनेकी सिद्धि नहीं हे अभिप्राय यह हे कि, तीनसे अधिक 
प्रमाण नहीं है क्योंकि अनुपरूब्धि आदि प्रत्यक्षके अंतमेत व उपमान 
अनुमानके अंतगत ऐतिह्य शब्दके अंतगत समझे जाते हैं ॥ << ॥ 


यत्सम्बद्ध सत्तदाकारोलेखिवि 
ज्ञान तत्मत्यक्षत ॥ ८९ ॥ 
जो इन्द्रियके साथ सतृसम्बंधको प्राप्त वस्तु है उसके 
तदाकार अथात्‌ अभावकार राहत तत्वरूप वारण 


करनेवाला जो ज्ञान वा बुद्धिवृत्ति है वह प्रत्यक्ष 
| प्रमाण है ॥ ८९ ॥ 


भाषालुवादसहित । १ 


इस प्रत्यक्षके लक्षणके अनुसार जिस वस्तुका उन्द्रियके साथ सम्बंध 
होता है उसका ज्ञान होसकता है जिसका इन्द्रियक साथ सम्बंध नहीं 
होता उसका प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होसकता लोकम इन्द्रियसम्बंध 
रहित पदाथेका ज्ञान न होना यथार्थ रुपसे सिद्ध हे इससे साधारण 
छोकिक जनोंके निमित्त यह लक्षण सत्य है परन्तु योगीजनोंको जो 
वस्तु व्यवधानको माप्त हे अथात्‌ किसी पदार्थके आडमें हे अदृष्ट हे जि- 
सका इन्द्रियके साथ सम्बध नहीं होता वह पदाथ व भूत भविष्यत्‌ काल 
में होगए व होनहार जो पदार्थ हैं उन सबका प्रत्यक्ष होता है योगियेकि 
प्रत्यक्षम यह लक्षण घटित न होनेसे अव्याप्तिदोष संयुक्त होना विदित- 
होता है इस आशंका निवारणके अथं यह वणेन किया है ॥ <९ ॥ 


योगिनामबाह्मप्रत्यक्षत्वान्न दोषः ॥९०॥ 
योगियोंके अनास प्रत्यक्ष करने वाले होनेसे दोष 
नहीं हे॥ ९० ॥ 
अभिप्राय इसका यह है कि-यह रक्षण रेन्द्रियक ज्ञानके अथं है अथोत्‌ 


जो इन्द्रियसम्बधी वा इन्द्रियजन्य ज्ञान हे उसके लिये है योगी जनों- 
को जो बाह्मइन्द्रियगोचर पदार्थ नहीं है उसकाभी प्रत्यक्ष होता है 
इससे योगयोंके प्रत्यक्षमें इस लक्षणकी ग्रात्ति न होनेसे दोष नहीं है 
अथवा जो यह कंका होवे कि विना इन्द्रिय व अथेके सम्बध कहीं पत्यक्ष 
होना विदित नहीं होता तो इसका उत्तर इस सूत्रके अथसे यदह 
कि तकंसे छोकिक जनोंके सामथ्य अनुसार जो विना इन्द्रियद्वारा व 
इन्द्रिय व अथके सम्बध हुए प्रत्यक्ष नहीं करसकते यद्यपि सिद्ध न 
होवे तथापि विशेष सामथ्येसे विना बाह्यइन्द्रियनके द्वारा प्रत्यक्ष करने 
वाले योगियोंके होनेसे दोष नहीं हे अर्थात्‌ यह दोष नहीं हो सकता 


दूसरा सूत्र इसके समाधानमें यह है ॥ ९० ॥ 


ठीनवस्तुलब्धातिशयसम्बंधाद्वादोषः ॥९१॥ 
प 


४२ सांख्यद्शन । 
अथवा व्यतीत हुये दृरदृशमें वतेमान वस्तुओंमें 
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अतिञ्चय सम्बधको ठाभ किये वा प्राप्त इये योगीयोंके 
दानसं दषं नहीं है ॥ ९१ ॥ 
इसका अभिप्राय यह है कि जो विना इन्द्रिय सम्बध प्रत्यक्ष होना न 


माना जवे तो योगसे उत्पन्न अतिशय सामथ्ये व्यवहित दूर देशमें वत- 
मान पदाथमें योगीके चित्तका सम्बंध घटित होता है तिससे योगियोके 
लोकिक सामान्य जनोंसे विलक्षण बिना बाह्य इन्द्रियके द्वारा प्रत्यक्ष आत्त 
करनेमें दोष नहीं दै इस शब्दकी अनुद्रात्ति पूर्वसूअसे होती दै 
यह योगियोंके अस्यक्षके समाधान वणेन करनेसे यह सूचित किया है कि 
छोकिक बुद्धि अनुसार तकेसे सब पदाथका प्रमाण व यथाथ ज्ञान नहीं 
[९ 0 (नर (९ [क 9 ७. ¢ क 
हो सकता न बाह्य दृष्ट पदाथ मारके ज्ञानको ग्राप्त छो किक जनोके तकेकी 
प्रतिष्ठा हे क्योंकि योमीजनके अत्यक्षकी तस्य इश्वरकी तकंसे सिद्धि 
® = (3. 0 ष, ८५ ८५ स के र ८७ (ष [५ ०९ >> 
नहीं होती ह-धरकी सिद्धि न दहोनेमेभी दोष नहीं हे यह आगे सूत्रमे 
वणेन करते द ॥ ९१॥ 
9 रि 35 
ईश्वर सटः ॥ ९२॥ 
हे हि, ®, कि त 
इचरका सद्क नहानस ॥ ९२ ॥ 
इसमें पूव सूत्रस दोष नहं| है यह अनुद्ापं आनेसे इश्वरकी सिद्धि न 


| जम जद 


होनेसे दोष नह है यह पूरा अथ सूत्रका होता है भाव इसका यह 


है कि जेसे योगियोंकी भूत भविष्यतूके, व व्यवहित विग्रकृष्ट पदार्थोके 
ज्ञान होनेमें यद्यपि अत्यक्षका रक्षण घटित नहीं होता, व श्रत्यक्ष आदि 
प्रमाणसे ऐसा ज्ञान होना सिद्ध नह होता तथापि दोष नहीं है योग अव- 
स्था विशेषम अतिशय सामथ्यं होनेमें सत्यद्दी है छोकमें बाढकके बद्धि 
विचारसे असंभव होनेसे ज। पाण्डत विद्वानके ज्ञानमें सिद्ध है उस अर्थं 
के खण्डित न होनेके समान खण्डित व अक्षत्य नहीं हो सकता अर्थात्‌ 


छोकिक ज्ञान व तकंसे यद्यापे इश्वर सिद्ध नहीं होता तथापि ईश्वरकी 
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सिद्धि न होनेसे दोष नहीं हे छोकिक जनोकी बुद्धि व तकं सिद्ध न 
होनेपर भी योगियोके प्रव्यक्षके समान सत्य होना मानना चाहिये इर 
का यथाथं बोध योगरी अवस्था व ज्ञान विशेष उदय होनेमें होता है; 
व आप्त उपदेशसे सिद्ध व प्रमाणके योग्य हे तकंआदिसे सिद्ध नहीं 
होता बहुत मनुष्य बिना यथार्थ भाव समझे व पूवापरके सम्बधका 
विचार किए इस सूत्रकों व ओर जो सूत्र आगे वर्णन किया है उनको 
सर्वथा इंश्वरके प्रतिषेध ( खण्डन ) में समझते हैं परन्तु यह उनका 
भ्रम मात्र हे क्योंकि जो यह कहे कि दोष नहीं हे विना इस अनुष्रत्ति- 
के ग्रहण किये हुये, इश्वरकी सिद्धि न होनेसे इतनेही सूत्रके असे 
इश्वरके सवथा निषेधथ करनेका अर्थ ग्रहण करना चाहिये तो इश्वरकी 
सिद्धि न होनेसे इतने कहनेसे वाक्यकी पूति नहीं होती अन्य शब्दकी 
अपेक्षा होना विदित होता है जो यद कहें कि इंश्वरकी सिद्धि न होने- 
से इश्वर नहीं हे वा ग्रहणके योग्य नहीं है, ऐसा कोई क्रिया शब्दका 
आक्षेप करिके वाक्याथ करलेवेंगे तो ऐसा अथं ग्रहण करना सर्वथा अ- 
युक्त हे क्‍योंकि मनसे कल्पना करिके असंगत अर्थको ग्रहण करना 
ओर जो सम्बंधसे ग्रहणके योग्य हे उसको त्यागना केवर आग्रह व 
मूखता है ओर सब शास्तरोंमें पृव छूत्रसे पर सोमे अनुवृत्ति ग्रहण 
किया जाना व अनुवृत्तिसे वाक्यकी पूरसि होना सिद्ध हे इससे शाख 
की पद्धति व पूवापर सम्बधसे उक्त अर्थं व भावही यथार्थं ग्रहणंक योग्य 
हैव अन्य हेत यह भी विचार करनेके योग्य है कि जो सूत्रकारका 
इंश्वरके निषेधदी करनेका प्रयोजन होता तो सूत्रम अभाव शब्दको रचते. 
अर्थात्‌ ईश्वराभाव अर्थ इंश्वरके अभावसे ऐसा कहते इंश्वरकी सिद्धि न 
होनेसे दोष नहीं हे यह कहनेसे यही सिद्ध होता है कि तक प्रमाणसे 
इंश्वर सृष्टिकतता सिद्ध न होनेसे दोष नहीं है मुक्तं रूपराग आदि 
दोष रहित पुरुष वा ईश्वर वा आत्मा योगज विष ज्ञानसे सिद्ध मानने 
के योग्य है जो यह शंका होवे कि कार्यका कर्ता कोई सिद्ध 
होने तकं व प्रमाणसे ईश्वर सृष्टिकतता सिद्ध होना संभव है सृष्टि 
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कत्त सिद्ध न होनेसे क्या हेतु हें इस शका निवारणके लिये व लोकिक 
प्रत्यक्ष व प्रत्यक्षमूलक अनुमान व तकंसे इश्वर सिद्ध न होनेसे पक्षकी 


(6 ३ की कल 


पुष्टिक लिये देतु वर्णन करते हैं ॥ ९२ ॥ 


मुक्तबद्धयोरन्यतराभावान्नतत्सिद्धिः ॥ ९३ ॥ 


छ ० हो भ [2 # स 
मुक्त व वद्ध व अन्यतरके अभावसे उसकी (इंश्वरकी ) 
९४ ९४७ (क 
पद्ध नहीं है ।। ९३ ॥ 
 इश्वरका मुक्त होना व बद्ध होना व दोनोंसे प्रथक्‌ होना संभव न 
नेसे ईवरकी सिद्धि नहीं होती ईश्वरका मुक्त होना वा बद्धं होना दोनों 
सेद्ध न होनेका हेतु आगे सूत्रम कहा है ॥ ९३ ॥ 
उभयथाप्यसत्करत्वम्‌ ॥९४॥ 
=$ ~ € र, ® „न. 
दोनों प्रकारसे इश्वरका कतृत्व सिद्ध नहीं होता॥९४॥ 
दोनों प्रकारसे सिद्ध न होनेसे अभिप्राय यह हे कि ईश्वरको मुक्त 
माननेमें अभिमान व राग आदि जो प्रवृत्तिक कारण हैं उनके अभावसे 
विना प्रयोजन घृष्टिकी उत्पत्तिम इंच्रका अवृत्त होना असंभव होगा 
व वद्ध माननेमें मूठ पराधीन होनेसे ऐसी अनेक सोष्टव व नियमयुक्त 
सृष्टि उत्पन्न करनेको समर्थं नहीं हो सकता अब यह संशय होता है 
कि जो तकंसे इश्वर सृष्टिकत्तों सिद्ध नहीं होता तो ईश्वर प्रतिपादक 
श्रुतियाँ मिथ्या होंगी इसके उत्तरमें यह सूत्र हे ॥ ९४॥ 
सुक्तात्मनः प्रशसाउपाम्तासहस्यवा॥। ९५ ॥ 
न. < ] ^ 
मुक्त आत्माका नश्तसापर अथव चदकारपात्तना 
र 
पर हैं ॥ ९५ ॥ 
कोई श्चति कैव मुक्त आत्मा जिसको सन्निधिमातसे ऐशवय सम्बंध 
है उसकी ग्रशंसापर व कोई संकस्पपूर्वकं सृष्टि उत्पन्न करनेकी प्रति- 
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पादक अभिमान संगुक्त अनित्य ईश्वर ब्रह्मा विष्णु आदिं सिद्धोकि गोण 


= 


नित्य वर्णन करने व उनके उपासनापर हैं अब यह संशय है कि जो 
आत्मा व्‌ ब्रह्मराग आदि रहित होनेसे इश्वर सृष्टिकत्ता सिद्ध नहीं 
(द अ क [३ [ख्‌ @ = 
होता तो प्रकृति जडका अधिष्ठाता होना सिद्ध नही हो सकता इसका 


उत्तर वणन करते हे ॥ ९५ ॥ 
तत्सविधानादधिष्ठातृत्वेमणिवत्‌॥९६॥ 
उसके सन्निधानसे मणिके समान अधिष्ठात॒त्वेर ॥ ९६॥ 


इसका अभिप्राय यह है कि जो संकल्पपूर्वक सृष्टि करना हम माने 
तो प्रकृतिक अधिष्ठाता होनेमें दोष आवि दम यह मानते है कि जेसे 
अयस्कांतमाणि ( चुम्बक ) के सानिध्यसे लोहा विना संकल्पही स्वाभा- 
विक अदृष्ट नियमसे खिचता व चलता है इसी प्रकारसे पुरुषके सन्निधि- 
मात्रहीसे प्रकृति महत्तत्वके रूपमें परिणामको प्राप्त होती है व सृष्टिकी 
कारण होती है सन्निधिमात्रसे पुरुष आत्मा कत्ता हे इससे राग आदि 
दोष होनेका संशय नहीं होसक्ता ( प्रश्न ) उसने इच्छा किया कि में 
बहुत होऊं उत्पन्न होऊे यह तिमे कहा है श्रुति यह है ॥ 


तदेक्षतवहुस्यां प्रजायेय ॥ 
यह श्रुति विना चेतन कत्ता व उसके संकल्प माननेके मिथ्या होगी 


( उत्तर ) जैसे जडकगारमें विना इच्छा होनेकभी शीघ्र गिरनेवाला जा- 
नकर उपचारसे यह कहा जाता है कि गिरनेकी इच्छा करता है वा 
गिरने चाहता है इसी प्रकारसे प्रकृति विषयमें यह व ऐसी अन्य अ्रति- 
योको जानना चाहिये अथवा यह मानना चाहिये कि आदि सृष्टिकी 
उत्पत्ति विषये ऐसी श्रुति नहीं है ब्रह्मा विष्णु आदि सिद्धोंके संकल्प 
व भोतिक सृष्टिकी उत्पत्ति वर्णन करनेमे हैं ॥ २६ ॥ 


विशेषकार्य्येप्व पि्जावानाश ॥ ९७ ॥ 


४६ सांख्यदशेन । 
विशेष कार्योमिभी -जीवोके सन्निधानसे 
अधिष्ठातृत्व हे ॥ ९७॥ 

सन्निधानसे अधिष्ठातृत्व है यह पूर्व सूत्रले ग्रहण किया जाता है अंतः- 
करणसे उपलक्षित जो है उसीकी जीव संज्ञा है यह छठवें अध्यायमें 
वणेन करेंगे इस सूत्रका अभिप्राय यह है कि केवल सृष्टिक आदिदीमें 
पुरुषके संयोग मात्रसे सृष्टि करना व अधिष्ठाता होना सिद्ध नहीं है 
विशेष कार्य्योमि अर्थात्‌ व्यष्टि सृष्टिमिंभी अंतःकरणसे प्रतिबिंबित 
६ प्रतिबिम्बको प्राप्त चेतन जो जीव हैं उनके सन्निधानसे भी आधि- 
छात है कूटस्थ चेतन मात्र स्वरूप होनेसे किसी व्यापारसे अधिष्ठाता 
नहीं होता ॥ ९७ ॥ ( शंका ) जो सदा सव्वज्ञ इश्वर नहीं हे तो वेदा- 
न्तोके वाक्योके विवेके उपदेशका उसमें अंधपरम्परा होनेकी शंका 
होनेसे प्रामाण्य नहीं हैं ॥ उत्तर- 

क न १. कीन श 
[सदरूपबाद्त्वाद्राक्याथापदशः॥९८॥ 
सिद्धरुपोंके यथाथ ज्ञाता होनेसे उनके 

वाक्याथेका उपदेश प्रमाण है ॥ ९८ ॥ 

प्रमाण है यह मल सूत्रम शेष है भावसे ग्रहण किया जाता है अभि- 
प्राय सूत्रका यह है किवेदान्तवाक्योंका अथं जो विंवेकके उपदेशका हे 
वह इस संशय हेतुसे कि ईश्वर वा पुरुषको चेतनमात्र अकत्ता माना है 
विना सर्वज्ञ ईश्वर प्रतिपादक अंगीकार किए जानेके वेदान्त वाक्योक 
उपदेश प्रमाण व ग्राह्म नहीं है, त्यागकी योग्य नहीं है, क्यों कि ब्रह्मा 
आदि जे सिद्ध रूप हैं उनमें यथार्थ ज्ञान होनेसे उनका व!क्याथं उपदेश 
वेद माननेमें प्रमाण मानने व अ्रहणके योग्य है ॥ ९८ ॥ 


अंतःकरणस्यतदुज्ज्वछितताछ्छो- 
हवदपिष्ठातृत्वम्‌ ॥ ९९॥ 
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अंतःकरणका उससे उज्ज्वङित होनेसे ठोहकें समान 
अषिष्ठातृत्व है ॥९९॥ 
उससे अर्थात्‌ चेतनसे उज्ज्वटित अर्थात्‌ प्रकाशित अंतःकरणका 
लोहके समान अधिष्ठावत्व है अथात यथा लोहमें ज्वलन वा प्रकाश नहीं 
है परन्तु अभिसंयोगसे रूप व जरानेकी ज्ञाक्तिमें अग्नेके सहश अधिष्ठाता 
होता है इसी प्रकारस चेतनसे उज्ज्वलित अंतःकरण चेतनके सदश अ- 
धिष्ठाता है इसका विशेष वणन आगे होगा ॥ ९९ ॥ 


प्रतिबेधदशःप्रतिबद्धज्ञानमचमनम्‌ ॥१००॥ 
प्रतिबंध जो व्यापि हे उसव्याप्ति दशेनसे अर्थात्‌ व्याप्ति 
ज्ञानसे प्रतिबद्धका ज्ञान होना अथात्‌ व्यापकका 
ज्ञान दना अनुमान प्रमाण हू ॥१००॥ 
यथा धूम व अग्नि सम्बंधके व्याप्ति ज्ञानसे धृममात्रके अत्यक्षसे व्या- 
पक अभिका अर्थात्‌ जिसमें व्यापि सम्बंध है उस अभ्रिका विना उसके 
प्रत्यक्ष हुए ज्ञान होना अनुमान प्रमाण दे पुरुषका ज्ञान अनुमानही 
प्रमाणसे होता है ॥ १००॥ 
आप्तोपदेशः शब्दः ॥ १०१ ॥ 
आप्तका उपदेश शब्द है ॥ १०१ ॥ 
यथाथ ज्ञानवान सत्यवक्ताकी आप्त कहते हें उसका उपदेश सत्य 
होनेसे प्रमाण हे इससे आतप्तका उपदेश शब्द प्रमाण है ॥ १०१॥ 
उभ्यासाइसमाणाततत्तदु पदशः ॥ १०२॥ 
दोनोंकी सिद्धि होनेसे उसका उपदेश है ॥ १०२॥ 
दोनों आत्मा व अनात्माकी सिद्धि विवेकद्वारा प्रमाणदीसे होती है 
इससे उका अथात्र अमाणका उपदेश किया है ॥ १०२ ॥ 


४८ सांख्यदशेन । 


द्‌ र क 
सामान्यताहएडमयस्चद्धः ॥ १०३॥ 
सामान्यतो इृष्टसे दोनोंकी सिद्धि है॥ १०३॥ 

अनुमान तीन अकारका होता है पूववत्‌ शेषवत्‌ सामान्यतो दष्ट, सा- 
मान्यतो दष्ट अनुमानसे दोनोंकी अथात्‌ प्राति व पुरुषकी सिद्धि होती 
है; यह अथं है जो पूवही प्रत्यक्ष हयेके अनुसार पूर्व प्रत्यक्षीकृत जातीय 
विषयक अनुमान होता है उसको पूववत्‌ कहते हैं यथा पूव॑ही 
रसोई आदिमे अग्निते धुवां होनेका पूवही प्रत्यक्ष होनेस धुवां देखनेषे 
पूर्व प्रस्यक्षीकृत अग्निजातीयका अनुमान होता है व जो एकके विश्वेष 
धभका बोध होनेसे अन्य जे उससे भिन्न शेष रहे पदार्थ हैं उनके भेदका 
अनुमान होता है उसको शेषवत्‌ कहते है यथा गंधवान्‌ द्रव्य परथिषी 
होनेके ज्ञान होनेसे पृथिवीसे जे भिन्न पदाथ हें उनमें यह ज्ञान होता दे 
कि गंधरदहित होनेसे यह पृथिवी नहीं हें अथवा गंधवान होनेसे यह 
पृथिवी है अन्य पदार्थ नहीं है इसको व्यतिरेक अनुमानभी करते हें 
कोई, कारणसे काके अनुमान करनेको शेषवत्‌ कहते हैं यथा उठे- 
हुए अति सघन मेधो विशेष अवस्था देखकर जल होगा यह अनु- 
मान करना शेषवत्‌ है प्रत्यक्ष आदि जातीय धर्मको लेकर व्याप्ति 
ग्रहणसे पक्ष धमता केवढसे उस्तके विजातीय अप्रत्यक्षका जिस अंझमें 
दोनोंका सामान्य धम अथांत्‌ सदश धम है उस सामान्य धमद्वारा 
अनमान किया जाता है वह सामान्यतो ष्ट कहा जाता है यथा स्थूलमें 
प्रत्यक्षे कारण कायंका सम्बंध होना सिद्ध होता दै कायं कारण 
सम्बंधके ज्ञान दोनेसे कुण्डल आदि कायरूपके देखनेश्व कारण सुवण आ- 
दुका ज्ञान होता है इसीप्कारसे अप्रसयक्ष महत्त्व आदिकाय रूप पदा- 
थके ज्ञान होनेसे सामान्य काय कारण सम्बंधके ज्ञान होनेके हेतुसे कारण- 
ङ्प प्रकृतिका अनुमान होता है अथात्‌ सुखदुःखमोदधमशयुक्त काय- 
रूप “महत्तत्वके सिद्ध होनेसे सुखदुःखमोहधमक उसके कारण 
प्रकृतिस होनेका अनुमान होता हे पुरुषमें यद्यपि अनुमानकी अपेक्षा 
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नहीं है तथापि प्रकृति आदिके विवेक होनेमें सामान्य तो दृष्टसे पुरुषका 
अनुमान होता हे अथात्‌ प्रधानका ग्रह आदिके तुल्य परके अथं संहत्य- 
कारी होनेसे उसके विजातीय पुरुषका प्रकृति आदिते पर होनेका अनु 
मान होता है क्योकि प्रकृति जडका, ग्रह आदिके समान होनेसे भोक्ता 
होना संभव नहीं है देह आदिका भोक्ता होना अविवेकसे मानना है इस- 
प्रकारसे सामान्य तो दृष्डसे जड प्रकृति व चेतनपुरुष दोनोंकी सिद्धि 
हाता हैं ॥ १०३ ॥ | 
चिदवसानों भोगः॥ १०४ ॥ 

चैतन्यमें जिसका अवसान है ऐसा भोग है॥१०४॥ 

अभिप्राय यह है कि, जड होनेके कारणसे बुद्धि भोग कर्ता नहीं हो 
सकती अंतःकरण केवल करणरूप है अंतःकरणके वृत्तियोंके द्वारा भोग- 
पुरुष चेतनमें, प्राप्त होता है इससे कहांहे कि, भोग ऐसा है कि निसः 
का अवसान चेतन्यमे होता है अथात्‌ चेतन्य जो पुरुषस्वरूप है उसमें 
होता हे अन्यमें नहीं होता ॥ १०४ ॥ 

(स क क, क | 
अकर्तुरपि फरोपभोगोऽन्नादिवत्‌१ ०५॥ 

क क कलिर ०20. (५ क 
अकताकाभा फल उपभाग अन्न मादक समान 
होता है ॥ १०५ ॥ 

इस इका निवारणकेख्यि कि जो पुरुष अकतो है तो पुरुषको भोक्ता 
न होना चाहिये क्योकि जो कर्म करता है उसीको फलभोग होना उचित 
हे बुद्धि करिके जो धमे आदि किये गये उनके जो फल सुख आदि भोग 
हैं वह पुरुषम किस प्रकारसे घटित हो सकते हें सूजरपं यह वणन किया 
है कि अन्न आदिके तुल्य अकताकी भोग होता है यथा पाक बनानेवाला 
अन्नकों पकाता हे उसको राजा आदि भोग करते हैं अथात्‌ सेवकके 
किये हुए पाकका भोग स्वामीको होता है इसी प्रकारसे बुद्धिगत कर्म- 
फलको पुरुष भोग करता है ॥ १०५ ॥ 

६ 


&० सांख्यदशेन । 


अविवेकाद्वा तत्सिद्धेः कठुः फठावगम १ ०६॥ 
अथवा उसकी (अकतां पुरुषमें भोग होनेकी ) 
रिद्धि होनेसे अविविकसे कताको फल होना 
मानना है॥ १०६ ॥ 
पू्वंसूत्रमें जो दृष्टांत वणन किया गया उससे कर्तासि अन्यको फल होना 
द्ध इता हइ उसक सद्ध हानस अथाह भक्त पुरुष कम फलका 


सिद्धि होनेसे कता बुद्धिको फलप्राप्त होता है यह मानना अविवेकसे 
है यह सूत्रका भाव है ॥ १०६ ॥ 


नोभयं च तच्वाख्याने ॥ १०७॥ 


तत्त्वके साक्षात्कार होनेमें दोनो नही ॥ १०७॥ 

प्रमाणसे अकृतिपुरुषक तत्वाख्यानमें अथात्‌ तत्त्वसाक्षात्कार होनेमे 
सुख दुःख दाना नहीं होते श्रातेम खा है “वविद्वान्‌ दृषशोकों जहाति!! 
अथ-विद्वान्‌ हष व श्ोककी त्याग देता ६ ॥ १०७ ॥ शेका-प्रत्यक्षसे 
इन्द्रियद्वारा प्रकृति व पुरुषके होनेमें प्रमाण नहीं होता इसश्ल॑ प्रकृतिपुरु- 
षका मानना सत नहीं ह. उत्तर- 


विषयोऽविषयोऽप्यतिदृरादेहीनोपादाना- 
भ्यामिन्दियस्य ॥ १०८॥ 
अतिद्र आदि होनेसे प्रत्यक्ष होने व न होनेसे कहीं 
इन्द्रियका विषय होता है व कहीं इन्द्रियका विषय 
नहीं होता ॥ १०८॥ 


कक 


इन्ट्रयस प्रत्यक्ष न होनेसे प्रकृति आंदिका अभाव नहीं हो सकता 
क्योंकि प्रत्यक्षके योग्य विद्यमान अथभी अवस्था भेदसे व अति दूर 
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आदि होनेके दोषसे इन्द्रियोंसे ग्रहण योग्य न होनेसे अविषय होता है 
अथात्‌ कोई पदाथ निकट होनेमें इन्द्रियका विषय होता है वही अति 
दूर हानेसे इन्द्रियका विषय नहीं होता अथात्‌ इन्द्रियद्वारा ज्ञात नहीं 
होता प्रकाशमें चश्लुइन्द्रियस्तें देखा जाता है अंधकारमें अथवा इन्द्रियमें 
विकार होनेसे उसका प्रत्यक्ष नहीं होता इससे कहा है कि अतिदूर 
आदि दोषसे जो इन्द्रियका विषय है वहीं अविषय हो जाता है ऐसा 

ना सिद्ध होनेसे पदार्थेके होनेके प्रमाणम इन्द्रियग्राह्म होनेकी आव- 
इयकता नहीं है अब यह प्रश्न ह कि प्रकृति व पुरुषके बोधगत न होने 


में क्या हेतु है. उत्तर यह है- 
सोक्ष्म्यात्तदनुपलब्धिः १०९॥ 


सूक्ष्म होनेसे उनकी उपलब्धि नहीं है ॥ १०९॥ 
उनकी अथौत्‌ प्रकृतिपुरुषकी उपलब्धि न होना अथांत्‌ उनका प्रत्त्यक्ष 


न होना सूक्ष्म होनिके कारणसे है सूक्ष्म होनेसे यहां अणुहोनेसे प्र- 
योजन नहीं ह क्योंकि व्यापक है प्रत्यक्षप्रमा की जिसमें प्राप्ति न हो- 
वे वह सूक्ष्म कहाजाता हे प्रत्यक्ष प्रमा रदित पदार्थ कहनेसे प्रयोजन 
है योगसे उत्पन्न तेजसे पुरुष व प्रकृति आदिका प्रत्यक्ष होताहे निरव- 


>3 आल डर 


यव द्रव्य होनेसेभी सक्ष्म होनेसे अभिप्रायह ॥ १०९ ॥ 


७५ क ० 


शंका-अभावसे हम अनुपलब्धि मानते हैं सूक्ष्म होनेके कारणप्ल क्‍यों 
मानें नहीं आकाशंके फूल व खरहाके सीगकोभी सत्य मानेंगे ओर कहेंगे 
कि सूक्ष्म होनेके कारणसे अनुपङन्धि है. उत्तर- 


कार्यदशनात्तदुपलब्धेः॥ ११० ॥ 


कायक देखने अथवा जाननेसे उनकी उपलब्धिसे ११० 
पूवे वणन किये गयेके अनुसार प्रकृति आदिके का्यके देखने भ- 


«२ सांख्यदर्शन । 


थवा जाननेसे उनका होना सिद्ध हे केवल प्रत्यक्ष न होनेके कारणसे 
[द [न >< [द 
सृक्ष्महोनेका अनुमान होता है यह अभिप्राये ॥ ११० ॥ 


(रि = किर ५ 


वादिविप्रतिपत्तस्तदसिद्धिरितिचेत्‌ ॥१११॥ 
वादीकेतकेसे नो उसकी असिद्धि मानी जवि ॥१११॥ 


जो कारय है सृष्टि उत्पत्तिसि पहिलेभी उसकी सिद्धि है क्योंकि का- 
रणका कायं शक्ति युक्त होना अनुमान किया जाता है नहीं उससे का- 
येका उत्पन्न होना अभव होवे परंतु का यह है कि जो वादीके तक- 
से उसकी अथीत्‌ कार्यकी असिद्धि मानी जावे तो क्‍या उत्तर है इस- 
का उत्तर आगे सूम कहते हैं ॥ १११ ॥ 
त्‌ 


तथाप्येकतरदषटयाएकतरसिद्धेन। 
पलापः ॥ ११२॥ 
एक दृष्टिसे उसप्रकारसे माननेपरभी एककी सिद्धि- 
से अपलाप नहीं है ॥ ११२ ॥ 


एक दृष्टे करके अर्थात्‌ कायं दृष्टिसि उस प्रकारसे अथात्‌ सत्‌ कार्य 
कप (3 क [9 १०९ [4; 
न मानने परभी एक दृष्टि करके अर्थात्‌ कायेकी दृष्टिसे एक कारणकी 


भ क क 


सिद्धि होनेसे अपाप ( भसत्‌ वाद ) नदीं है कारण भावसे निस्य 
सिद्धही है ॥ ११२ ॥ 


क्व क्रि क्षि क क 
त्रिवधावराधापत्तश्च ॥ ११३ ॥ 
तजिविध विरोधकी प्राप्तिसिभी ॥ ११३ ॥ 
त्िविधविरोधकी प्राप्तेसिभी कायेका अनित्य वा असत्‌ होना सिद्ध 
नहीं होता अथात्‌ कार्य तीनप्रकारका है अतीत (नो होगया है ) अ- 
नागत ( जो होने वाला है ) ओर जो वतंमानहै जो कायं सदा सत्‌ न 
माना जवे तो उसका त्रिविध होना सिद्ध नहीं हो सकता क्यों कि व्यती- 


भाषानुवादसहित । «३ 


त कमे जो घट आदिका अभाव हे तो घट आदिकोंका अतीत होने 
आदिधम संयुक्त होनेकी सिद्धि नहीं होती इस हेतुसे कि सत्‌ असत्‌का 
सम्बंध नहीं हो सकता जो यह कहा जाय कि अभावमात्र होनेके मान- 
नेसे अभिप्राय है वट आदि विशेषके माननेसे नहीं हे तो अभावमें विशे- 
षता न माननेसे पट आदिका अभाव घट आदिका अभाव हो जावेगा 
जो यह कहा जवि कि जो प्रतियोगी है ( जिसका अभावे) वही अभा 
वका विशेष कहे अर्थात्‌ विशेषताका बोध करानेवाला है तो असत्‌ 
प्रतियोगीका प्रागभाव आदिमे विशेषक होना संभव नहीं होता इससे 
काये नित्य है अतीत अनागत वतमान केवर अवस्था भेद कहना चा- 
दिये एकका भाव अन्यका अभाव कहना यथार्थं नदीं है अतीत अनागत 
दो अवस्था ध्वंस व प्रागभाव काल भेदसे व्यवहार वाचक है क्योंकि 
बतंमानसे भिन्न दो अभावमें प्रमाणका अभावहे कार्यके असत माननेमें 
अिविध विरोधकी प्राप्ति होतीहे इससे असत्‌ नहीं है ॥ ११३॥ 


नासइडुत्पादोनृश्वड्रवत्‌॥ ११७ ॥ 


मनुष्यकेसींगके तुल्य असत्का उत्पन्न होना संभव 
नहीं होता ॥ ११४ ॥ 
जेसे मनुष्यके सींगका जो त्रिकालमें असतहे उत्पन्न होना असंभव 


{8 


है इसी प्रकारसे अक्ततुका उत्पन्न होना असंभव है ॥ ११० ॥ 


उपादाननियमात्‌ ॥ ११५॥ 


१ वी न. 
उपादानक नियमसे ॥ ११५० ॥ 
उपादान कारणके नियम होनेसे कायका असत्‌ होना नहीं पाया जा- 


७३ ७. = क 


ता क्योकि मृत्तिका घट सूतसे पट काथं होते हैं कार्योंके होनेका उपा- 
दान कारणोमे नियम हे यह नियम होना संभव न होगा जो काथकी 


भ 


उत्पत्तिस्रे पहिले कारणमें कायका सत्त।नहीं हे तो कोई विशेष होनेक/ 


& 8 सांख्यदशन । 


जिससे विशेषकाय उत्पन्न होवे इससे उपादान नियमसे उ~ 
लेभी कारणम कायका सत्ता है यह मानना चाहिए ॥११५॥ 


सर्वत्रसवंदासंभवात्‌ ॥ ११६॥ 
स्वेत स्वेदा सष असभव दानसं ॥ ११६ ॥ 


®>, ॐ अ 


उपादान नियम न होनेमें सर्वत्र सर्वदा सव पदाथका होना संभव 
होता परन्तु सवज सबसे सब पदाथ न होनसे उपादान नियम होना सि- 
द्ध हे इससे असतका उत्पन्न होना नहीं होसकता ॥ ११६ ॥ 


शक्तस्यशक्यकरणात्‌ ॥ ११७॥ 
राक्तका शक्यके करनेसे ॥ ११७ ॥ 


शक्ति जिसमें हो वह शक्त हे ओर जो होनेके योग्य होवे उसको श- 


= 


क्य कहते हैं शक्त जो कायं उत्पन्न करनेमे शक्तिमान्‌ कारणे उसका 
राक्य जो काये है उसीके उत्पन्न करनेसे असतका उत्पन्न होना नदी हे 


क्योंकि शक्तमें कायकी शक्ति कायक होनेसे पहिले विद्यमान हे यह 
अनुमानसे सिद्ध होता है ॥ ११७॥ 


कारणभावाच्च ॥ ११८॥ 


कारणमें भाव ( कायेसत्ता ) होनेसे ॥ ११८ ॥ 


उत्पत्तिसे पहिलीभीकारण रूप कायके भाव होनेसे अथात्‌ काय कार- 


णके अभेद होनेसे कारणम कायेकी सिद्धि दोनेसे असत्‌का उत्पन्न होना 
सिद्ध नहीं होता ॥ ११८ ॥ 


नभावेभावयोगश्रेत ॥ ११९॥ 
भावमें भाव योग न हवे ॥११९॥ 


भाषानुवादसहित । &< 


शंका-यह है कि जो भावरूप कार्यं सत्‌ माना जाय तो भावमें अर्थात्‌ 
भावरूप कार्यमें भाव योग नहीं होता अर्थात्‌ जो पहिलेसे है उसमें उत्प- 
त्र होनेरप भावका, योग न होना चाहिये अर्थात्‌ प्र दोनेपर भी पुत्र- 
का न होना व होनेसे पिरे भी होना मानना चाहिए इसका उत्तर यह हे 


(क [क्य ऋण 
नाभिव्यक्तिनिबन्धनोव्यवहारा- 
व्यवहारों ॥ १२०॥ 

=+ € ल = ® न्‌, 
नहा जाभव्याक्तके नापत्तक व्यवहार अव्यवहार दईं १२० 

नहीं अभिप्राय यह है कि असतुका होना संभव नदीं हे अभिव्यक्ति 
( प्रकट होने ) के निभित्तक व्यवहार व अव्यवहारह अथांत्‌ अभिव्यक्ति 
दोनेस उत्पत्तिका व्यवहार व अभिव्यक्ति ( प्रकटता ) न होनेसे उत्पत्ति 
के व्यवहारका अभाव होताहे अभिव्यक्ति वतमान अवस्था है कारणसे 
सतकायकी अभिव्यक्ति मात्र होना छोकमें देखा जाताहे यथा तिलके 
अंतर्गत जो तेल है वह पेरनेसे प्रकट होता है व शिक्षा मध्यस्थ प्रतिमा 
गठनेसे प्रकट होती है इत्यादि ॥ १२० ॥ अब यह शैका है कि जो सतु 
अनादि कायं है तो उसका नाश होना क्‍यों कहा जाता है. उत्तर- 


नाशःकारणलयः॥१२१॥ 
कारणमें ख्य होना नाश है ॥ १२१ ॥ 


नाश किसी पदाथका नहीं है नाश केवल जिस कारणमें प्रथम कायं 
सत्तारूपथा ओर उससे प्रकट हुआथा उमे ख्य हो जाना व फिर सत्ता 
रूप रह जाना है अतीत जो नष्ट होगया व अनागत जो नष्ट नहीं हुआ 
होनेवाला है ऐसा कायं नष्ट हुआ नाश होनेपर कारणमें सत्ता रूप रहता 
है अथात्‌ अतीत कालमें था व अनागत ( भविष्यत्‌ ) कालमें सत्तारूप 
रहेगा; यह निश्चय केसे हो. उत्तर-जों अतीत अनागत कायका सत्ता न 


("क जहर 


हो वे तो योगियोंको अतीत अनागतका अर्थात्‌ जो होगया है व जो होने 


«६ सांख्यद्शेन । 


वाला है उसका प्रत्यक्ष होता है ऐसा योगियोंको प्रत्यक्ष न देवि इससे सत्ता- 
रूपकाये पदाथका कारणमें अतीत अनागत काटे होना सिद्ध होता है 
योगियाको अतीत अनागतके प्रत्यक्ष होनेमें श्रुति स्मृतिका प्रप्माण है 
दौका- जिस प्रकारसे कारणमें कार्यका सत्ता अतीत अनागतमें अंगिकार 
किया जाता है ओर यह कहा जाता है कि जो अभिव्यक्तिप्ते पहिले 
कायेका कारणमें सत्ता न होवे तो अषठत्‌ कार्यकी अभिव्यक्ति होना 
संभव नहीं है इसी प्रकारसे अभिव्यक्तिका भी पूरवसत्ता अंगीकार करना 
चाहिये नहीं असत्‌ अभिव्यक्तिकी अभिव्यक्ति न होना चाहिए इससे 
सत॒काये होनेके सिद्धांतको रक्षकेलिये अभिव्यक्तिकीभी अभिव्यक्ति 


मानना उचित है परन्तु ऐसा माननम अनवस्था दोषकी रत्ति है इस 
५ 
का उत्तर यह हैं ॥ ९१२१ ॥ 


पारम्पयंतोऽन्वेषणाबीनाङ्कुरवत्‌ ॥१२२॥ 
रम्परारूपसे जीव अड्भरके त॒स्य खोजना है ॥१२२॥ 


कर ॐ ॐ [कर 


यथा बीज व अंकुर दोनो प्रत्यक्षसे सिद्ध है इससे सत्‌ होनेमें संदेह नहीं हे 
परन्तु अंकुर वा वृक्षत्ते बीज प्रथम उत्पन्न हुवा अथवा बीजसे अंकुर 
हुवा यह जाना नहीं जाता इसी प्रकारते कारण कायके सत्‌ होनेमें सं- 
देह नहीं है परन्तु अभिव्यक्तिके सत्ता माननेमें बीज व अंकुरकी सदश 
खोजना हे इससे अनवस्था दोष मानना चाहिये केवल यह समाधान 
अंगीकारके योग्य नहीं समझा जाय सकता इससे दूसरा समाधान 
आगे सूत्रमें वणन किया है ॥ १२१३ ॥ 


उत्पत्तिवद्वादोषः ॥ १२३ ॥ 


उत्पत्तिके समान दोष रहित है॥ १२३ ॥ 
यथा घटको उत्पत्तिकी उत्पत्ति, उत्पत्तिका स्वरूपही है इसी प्रकारसे 


(न (9 


हमको घटके अभिन्यक्तिकी अभिव्यक्तिकों मानना चाहिये इससे यथा- 


भाषानुवादसहित । «७ 


उत्पत्तिमें अनवस्था दोष नहीं है तथा अभिव्यक्तिमें न मानना चाहिये 
क्योंकि जो असतकी उत्पत्ति मानते हें तो जब सबकी उत्पत्ति होती ह 
ता उत्पत्तिकीमी उत्पत्ति होना चाहिये ओर ऐसा माननेमे अनवस्था 
दोषकी प्राप्ति होगी परन्तु अनवस्थाका अंगीकार नहीं होता उत्पत्तिकी 
उत्पत्ति, उत्पत्तिका स्वरूपदी है इसी प्रकारसे अभिव्यक्तिमें माननेसे 
अभिव्यक्तिका मानना दोषरहित है ॥ १२३ ॥ पूवंही कार्ये मूल 
कारणके अनुमान होनेका वणन किया गया है अब कार्योंके छक्षण 


क ७ 


वणन करते हैं ॥१५३॥ 
=. > [प (2०. किक [ष्‌ 
द्छमदनत्यम्‌ ल्यापसक्रयमनकमान् 
+ 0 
तंलिङ्कम्‌ ॥ १२४॥ 
हे (क नह ड (र 6. $ 
₹ कमान जानत्य व्यापकं नहां क्रियासयुक्त 
स्‌ ञ 4 [र 
अनेक आधित लिङ्ग है ॥ १२४ ॥ 

लिंगशब्द महत्तव आदिका्थ वाचक है परन्तु यहाँ महत्तत्व मात्र 
विशेष कायं कहनेका प्रयोजन नहीं है सामान्य कार्य अथमं लिगशब्द 
कहा हे अथात्‌ कायका यह लक्षण वणन किया है कि जो हेतुमान अ- 
थात्‌ कारणवान्‌ अनित्यहों व्यापक नदो क्रिया संयुक्तहों अनेकहो आश्चि- 
तदो वह ।छग (कायं ) है अर्थात्‌ कायकारणवान्‌ व अनित्य होता हूँ 
ओर यथा कारण प्रधानका व्यापक होना पूवही कहा गया है इस प्रका- 
रसे कार्य व्यापक नहीं होता व क्रियारंयुक्त होता है अर्थात्‌ नियत- 

म > (¬ ^ | (न्‌ न (९ = ग्र 

कारणसे उत्पन्न होनेकी क्रिया संयुक्त होता है अनेक होता ईइ अथात्‌ उ- 

[+ @ न> म ० ०. म # [क न> ज्र 
त्पत्ति वा सृष्टि भदसे अनेक प्रकारके भद संयुक्त भिन्न होताह व 
अवयवयोमे आश्रित होता है ॥ १२४ ॥ 


आञ्जस्यादभेदतोवारणस्तामान्यादेस्त- 
त्सिदधिःप्रधानव्यपदेशाद्रा ॥ १२५ ॥ 


५८ सांस्यद्॑न । 
प्रत्यक्षसे अथवा गुण सामान्य ( जाति) आदिके 
भेद न होनेसे उसकी सिद्धि है अथवा प्रधानक 
वर्णनसे ॥ १२५ ॥ 


उसकी अर्थात्‌ काकी सिद्धि कहीं प्रत्यक्ष! होतीहे यथादन्तु आ- 
दिकोंसे पट आदिकार्योकी होती है, कहीं गुण सामान्ध आदिके भेद 
न होनेसे अर्थात्‌ गुण सामास्य ( जाति ) के भेद न होनेसे उसकी सिद्धि 
अनुभानसे होती है यथा निश्चय आदिगुण होने व कारणके विरुद्ध धमे 
होनेसे महत्तत्व आदिकोंकी सिद्धि होती है जेसे महापृथिवी आदिके सा- 
मान्यालमकरूप ( जातिरूप ) होनेसे व उसके मात्रा विरुद्ध होनेसे प्राथे- 
वी कायं आदिकोंकी होती है तथा प्रधानके व्यपदेशसे अर्थात्‌ श्रुतिमे 


प्रधानके वणनसे कारणसे भिन्न कार्यके होनेकी सिद्धि होती है ॥ ५२५ ॥ 
त्रिगुणाचेतनलवादिद्वयोः ॥ १२६ ॥ 
त्रिगुण ब अचेतन होनेसे आदिसे दोनोंका ॥१२६॥ 


दोनों कायं कारणोंका त्रिगुणव अचेतन आदि होनेसे साधम्य है अ- 
थात्‌ दोनोंका समान धमे होना पाया जाता है कारण रूप प्रकृति त्रिगुणा- 
त्मक अथात्‌ सत्व रजतम गुणरुप है वह महत्तल आदि कारयरूपमें स- 
स आदि त्रिगुण कारण रूपसे प्राप्त हे अथवा सत्व आदि शब्दोंसे सुख 
दुःख मोह त्रिगुण महत्त्व कार्यमें कहे जानिते काथं व कारणमें त्रिगुण 


स क 9 


होनेसे दोनोंका साधर्म्य है ॥ १२६॥ 


प्रीत्यप्रीतिविषादायेग्रंणानामन्यो$न 
धम्य ॥ १२७ ॥ 
प्रीति अप्रीति विषाद आदिमे अथोत्‌ विषाद जदि. 
भेदोंसे गुणोंका परस्पर वेधम्यं हे ॥१२७॥ 


[स 


वे 


भाषानुवादसहित । &९ 


गुणोंका ससव आदि गुणोका प्रीति अप्रीति विषाद्‌ आदि मेदस पर- 
स्पर वेधम्यं है अथात्‌ परस्पर विरुद्ध धर्म होना पाया जाता है आदि 
शब्द अन्य सत्व गुण आदिके धमे ग्रहण करनेसे प्रयोजन है यथा सख 
गुण प्रसन्नता, हछकापन, संग, प्रीति) क्षमा, संतोष; आदिभेद संयुक्त 
सुखात्मक हे. रजोगुण शोक, अप्रीति, आदि नाना भेदसे दुःखात्मक हे 
तमोगुण निद्रा, आस्य) आदि भेदसे मोहत्मक हैं भ्रीति आदिकोंके 
गुणधम होना कहनेसे सख आदिकोंका जिनमें यह गुण आश्रित हें द्रव्य 
होना सिद्ध है ॥ १५७ ॥ 

(4 धृ न. स ध्‌ ¢ | 
ठष्वादिधमःसाधम्थवेधम्यचयणार्नां ॥ १२८॥ 
हि (क 0 र 
लघु ( हलका हीना ) जद मकि साथ गर्णाका 
र र श ` अ कप कक 
साधम्यं व्‌ वेधम्यं दाना ३ ॥१२८॥ 

लघु आदि धर्मके साथ सब सत्वगुण व्यक्तिर्योका साधम्यं है रज, तम 

७७०. 0 अरे [4 (र्‌ ९ [8 (8 
गुणोके साथ वेधम्य है इसी प्रकारस चंचल आदि धके साथ सब 

[9 ७ ७. © [प त 

रजोगुण व्यक्तियोंके साथ साधम्यं हे सख गुण व तमोगुणके साथ वेध- 
म्ये है गुरु ( गरुवाई ) धमेके साथ. सब तमो गुणव्यक्तियोंका सा- 

0 पे (क हक 0 (क 
धम्यं है सख गुण व रजोगुणके साथ वेधम्य है कारण द्र्य सत आदि 
शब्द स्पशं आदि गुणोंसे रहित है ॥ १२८ ॥ 


| पल वर त्‌ ¢, = 0 
उभयान्यत्वात्काय॑तवंमहदादेषं 
टादवत्‌॥ १२९ ॥ 
दोनोंसे अन्य होनेसे महत्तत आदिका वट आदिक 
तुल्य कायं होना सिद्ध होता है ॥ १२९॥ 
दोनों प्रकृति पुरुषसे अन्य होने अर्थात्‌ भिन्न होनेसे महत्त्व 


(49 


आदि घट आदिके तुल्य कायं हैं महत्त्व आदि पंचभूत पर्यंत भोग्य 


६० सांख्यद्शन। 


® आह 9 जथ ७७ क्‌ 


होनेसे भोक्ता परुष नहीं है प्रकृतिभी नहीं है क्योंकि महत्तख आदि 
=> ^, [+ क्‌ द 
ते सिद्धि न देवे 


| 
कारणरूप प्रकृतिका नाश नहीं है इससे प्रकृति पुरुषसे भिन्न होना मह- 


(न 9 = [ 0 


तत्व आदिका सिद्ध होता है भिन्न होनेत्ते कायं होना सिद्ध होता हे १२९ 


पारमाणात्‌॥ १३०॥ 
परिमाणसे ॥ १३०॥ 


क 


परिमाण होने अथात्‌ परिच्छिन्न होनेसे महत्त्व आदिका काय 
होना सिद्ध होता है क्योकि परिच्छिन्न पदाथका नाश होतादै कारणका 
नाश नहीं होता ॥ १३० ॥ 


समन्वयात्‌ ॥ १३१ ॥ 


समनन्‍वयसे।। १३१ ॥ 


समन्वथका अथं सदश गति होना अथवा पीछे चलना है अभिप्राय 
एकका दूसरे वा ओरोंके अनुसार होना है अवयवे युक्त अन्न दिका 


के अनुसार होनेसे बुद्धि आदि तत्वोंका कय होना विदित होता है 
उपवास आदिमे अन्न न खानेसे बद्धि आदिकी क्षीणता ओर भोजन 
करनेसे समन्वय करके फिर बढ्धिकी वद्धि होती दे निरवयव नियत 


क 


कारणम अन्न आदिके अवयवोंका प्रवेश होना घटित नहीं होता ॥९३१९॥ 


शक्तितश्रेति १३२॥ 
गक्तिसेभी ॥ १३२ ॥ 


= ९. ® 


शक्तिसेभी अथात्‌ शक्ति होनेसेभी महत्त आदि काय हें शक्ते 
अभिप्राय करणसे हं पुरुषका जो करण हं वह चक्षु आदिकी तुल्य काय 


क ® कर, 


है पुरुषमें विषय अर्पण करनेवाला होनेसे महत्तख करण है प्रकृति कारण 


भाषानवादसहित । ६१ 


बम = म => अ 4. 


नहीं हे महत्ते करण होनेसे काय होना सिद्ध होने अरोकाभी जे 
महत्तत्वके कायं हैं उनका कायं होना सिद्ध है ॥ १३२ ॥ 


तद्दाने प्रकृतिःपुरुषोवा ॥ १३३॥ 


उसके रान हानम्‌ प्रकृति अथवा पुरुष है ॥१३३॥ 
उसके (काके ) न होनेमे अर्थात्‌ कायं न माननेमें जो परिणामी हे 


तो प्रकृति है जो परिणामी नहीं है व भोक्ता तो पुरुष है यह भाव 
न्य 


इ ॥१३३॥ शका-काय न माना जाव आर प्रकृत्‌ पुरुषभा न हावे तो क्या 
हान है ॥उत्तर- 


तयोरन्यत्वेतुच्छत्वम्‌ ॥ ॥ १३४॥ 


उनस अन्य हनम तुच्छत्व है ॥ १३४ ॥ 


कर कर 


उनस अथातू ग्रत पुरुषस भत हनम कय पदाथका खरहाक 
साग आकाशक फूलक समान असत्‌ व तुच्छ हान्ाह ॥ १३४ ॥ 


कायात॒कारणाजुमानतत्साहत्यात्‌ ॥१३०५ 


कार्यसे कारणका अद्धमान कार्य साहित्यसे करनेके 
योग्य है ॥ १३५॥ 


कार्यते जो कारणका अनुमान करना कहि वह कार्य साहित्यहीसे 
करनेंके योग्य है अथात्‌ का्यद्वारा जो कारणके होनेका अनुमान होता 
है उस कारणका कायं सहित होना अनुमान करनेके योग्यह अर्थात्‌ का- 
य उत्पन्न होनेके पूवदीं कारण कथं सहितद्दी था यथा तिलमें तेल होतार 
इत्यादि ऐसा अनमान करना चाहिये ॥ १३५ ॥ 


अव्यक्तेत्रिगरणालिंगात्‌ ॥ १३६॥ 
त्रिगुण कार्येसे अव्यक्त ( सूक्ष्म) है॥ १३६ ॥ 


६२ सांख्यद्शन । 


त्रिगुणसे महत्तत्व काये रूपसेभी मूठ कारण अव्यक्त सूक्ष्म महत्त 
सके सुख आदि गुण सक्षात्‌ किये जाति प्रकृतिके गुणभी साक्षात्‌ नहीं 
(नक जे (ष भक 
होते मधान परम अव्यक्त है महत्त उसकी अपेक्षा व्यक्त 
णश 
ह यह अथ ह ॥ ९३६ ॥ 

शंका-परम सूक्ष्म है यह कहकर प्रकृतिको मानलेना मात्र मिथ्या 


वाद है ॥ उत्तर- 


दे © क क 0 १ 
तत्काथतस्तात्सड्डनापढापृ ॥ १३५७ ॥ 
उसके कायंसे उसकी सिद्धि होनेसे अपछाप नहीं है३३७ 
उसके अर्थात्‌ प्रकृतिके कार्यसे उसकी प्रकृतिकी सिद्धि होनेसे अप- 
छाप ( अघत्‌ कथन ) नहीं है ॥ १३७ ॥ 
अकृतिके अनुमानका विचार करिके अब पुरुषका विचार किया जाता है॥ 


सामान्येनविवादाभावाद्मवन्नसाधनम्‌ ॥ १ ३८ 
सामान्यसे विवादके अभाव(नहोने) से धर्मेके समान॥ १ ३८॥ 


जिसवस्तुमें सामान्यसे विवाद नहीं हे उसके स्वरूपसे साधनकी अंपे” 
क्षा नहीं होती अर्थात्‌ उसका साधन अपेक्षित नहीं होता यथा धमके सा- 
धनकी अपेक्षा नहीं होती यह भावहे धर्मीमेंगी विवाद होनेसे सामान्‍्यसे- 
भी जिस प्रकारसे प्रकृतिका साधन अपेक्षिते अर्थात्‌ प्रकरतिके साधनकी 
अपेक्षा होती है इस प्रकारसे पुरुषका साधन अपेक्षित नहीं है क्योंकि चे- 
तनके सिद्ध न होने व नमाननेमें जगत॒के अंध होनेका रंग हे मेहं ऐसा 
माननेवाला भोक्ता पदार्थमें सामान्यसे बोद्धोकामी विवाद नहीं हे 
अथात्‌ बोद्ध व सम्पूर्ण मनुष्य सामान्यते में पदाथको मानते हैं यथा 
धर्मको सामान्यसे बोद्ध सब अंगीकार करतेंहें कोई धमे व गुणपदार्थको 
निषेध नकि कर सकता तत्तवस्तुके आरोपण करनेसे धमे होनेका अंगी- 
कार होही जातोदे इसी प्रकारसे में पदाथंका अंगीकार द्वोताहे इससे 


[९4 


भाषानुवादसहित । ६३ 


पुरुषका साधन अंपीक्षत नदीं है पुरुषमें विवेक नित्य होना आदिसाध- 
[ख्‌ [स र [क [नष 

न मात्र अनुमान करनेके योग्ये अब शरीर आदिसे पुरुष भिन्न हे 

यह सिद्ध करनके प्रयोजनसे प्रथम विवेकके प्रतिज्ञा विषयमे सूत्र वण- 


५५ 


न करते हैं ॥ १३८ ॥ 


शरीरादिव्यतिरिक्तःपुमान्‌ ॥ १३९॥ 
शरीर आदिसे पुरुष भिन्न है ॥ १३९॥ 


शरीर आदि भ्रकराति पर्थ्य॑त चोवीस तत्व व चोवीस तखमय जे पदार्थ 
हैं उनसबसे भोक्ता पुरुष भिन्नहे ॥ १३९ ॥ 


संहतपराथत्वात्‌॥ १४० ॥ 


कै न 


संहत परके अथं होनेसे ॥| १४० ॥ 
सहत जो कायनिमित्तक संयोगे वह॒ प्रकृति आदिका शब्य। 
आदिके समान परके अथहे परके अथं होनेसे यह अनुमान होताहै 
कि संहत जो देहादि हैं उनसे संहत रहित पुरुष भिन्न व पर है ॥१४०॥ 
[कद्‌ क © 
निश्णादविपर्समयात्‌ ॥ १९३ ॥ 


[488 क (क 


भिण आदिके विपयेयसे ॥ १४१ ॥ 
सर्वः रज) तम इन तीन गुणोके जे सुख दुःख मोह आदि धमं दं 


उनसे िपर्यय अथात्‌ विपरीत होनेसे, पुरुष भिन्न हे क्योकि शरीर 
आदिकोंका सुखद॒)खात्मक होना आदि धर्म है वह सुख आदिके भो- 
क्तामें संभव नहीं होते क्योंकि वह सुख आदिका ग्रहण करनेवाला ग्रह- 
ण करनेवाला व जो ग्रहणके योग्ये, कम व कतके विरोधसे दोनों एक 
नहीं हो सकते आदि शब्दस अविवेकी होना आदि जानना चाहिये॥ १४९१ 


अपिष्ठानाचेति ॥ १४२॥ 
अधिष्ठानसेभी ॥ १४२ ॥ 


६४ सांख्यदशेन । 

अधिष्ठान भोक्ताके संयोगको कहते हैं वह प्रकृति आदिकोंके परिणा- 
प्र रूप भोगके देतु जे काये हैं उनमें कारणं भोक्ताके अधिष्ठानसे भो- 
गायतन ( भोगस्थान ) कानिमाण हुआ है जसा आगे वणन किया हे 
इससे पुरुष अ्रकृतिसे भिन्नह व प्रकृतिसे भिन्न होनेसे अक्ृतिके कार्यो- 
से भिन्न है क्योकि विना भेदके संयोग संयोगी भाव नहीं होता इति 
शब्द्‌ समाति अर्थ वाचक है स्मे इति दाब्दं जो हे वह पुरुषके भिन्न 
होनेके वणनकी समाति सूचन अथमें है ॥ १४२ ॥ 


भोक्तभावात्‌॥ १४३॥ 


भोक्तासे भावसे ॥ १४३ ॥ 

शरीरमं भोक्ताके भाव होनेसे शरीर आदिका स्वरूपही भोक्ता नहीं है 
शरीर आदिमे भिन्न पुरुष भोक्ता है जो शरीर आदि स्वरुपही भोक्ता 
माना जाय तो भोक्ता होनाही असंभव होगा क्योकि वदी कम व वही 


कता नहीं हो सकता अथात्‌ शरारही भाग्य करारा भोक्ता नहीं ह 
सकता ॥ १४३ ॥ 


कैवट्यार्थप्रवृत्तेश्व ॥१४७॥ 


प £ (जि व पलक 
भाक्षकं अथ प्रवात्त इनसभा॥ १३४७ ॥ 

#ी शरीर आदिका भोक्ता होना अंगीकार किया जाय तो भोक्ताकी 
क्षकेटिये अथात्‌ अत्यंत दुख नष्ठाके अथं प्रवृत्ति न होना चाहिये 
मकि शरीर आदि नष्टही होजाते हैं जो प्रकृतिका मोक्ष होना कहा जावि 
तो प्रकृति धर्मी अहण किये जानेसे दुःख स्वभाव सिद्ध होनेसे उसका 


मोक्ष होना असंभव है इससे मोक्षके अथं प्रवृत्ति होनेसेभी पुरुषका भिन्न 
होना सिद्ध होता है ॥ ९४७ ॥ 


जडप्रकाशायोगात॒प्रकाशः॥ १४५॥ 


जडमें प्रकारका योग न होनेसे प्रकाश है॥१४५॥ 
प्रकाश शब्दका अथ यहां ज्ञानका है अथात्‌ जड छोह आदि पदाथ- 


{| 


प ;ॐ' ^ 


भाषानुवादसहित । ड७ 


में ज्ञाकका योग न होनेसे ज्ञान स्वरूप चेतन पुरुष सम्पूण जड प्रकृति 
का्यसे भिन्न हे यह सूत्रका भाव है जो प्रकाश शब्दका अर्थ लोकिक 
तेजका ग्रहण किया जवि तो जडके योग होनेका निषेध नहीं हो सकता 
क्योंकि भोतिक अग्नि सूर्यं आदि जड प्रकाश युक्त हैं इनका जड होना 
ज्ञान होनेके प्रमाणके अभावसे तिद्ध है॥ १७७॥ शंका-प्रकाशस्व रूप होनेमें 
धम धर्मीका भाव होगा वा नहीं उत्तर- 


निगंणतान्नचिद्धमा ॥ १४६॥ 
नश्युण हानस ज्ञान पमसयुक्त वा ज्ञान कवपवाख 


नहीं इ ॥ १४६ ॥ 


 तेजका प्रकाशी रूपविशेष है उस प्रकाशरूपके आग्रह होनेमेभी 
स्पश सहित तेजके ग्रहण होनेसे तेज व ग्रकाशमें भेद सिद्ध होता हे 
आत्माके ज्ञान संज्ञक प्रकारके आग्रह कामे आत्माके भिन्न होनेका 
ग्रहण नहीं होता इससे धम धर्मी भाव शून्य प्रकाश रूपही आत्मा द्रव्य 
के होनेकी कल्पना कीजाती है उसका गुण होना सिद्ध नहीं होता 
क्योंकि संयोगआदिमान है व आधित नहीं है गुण किसीमें 
आश्रित होता है उसमे संयोग नहीं होता अब यह शंका है कि यह 
उत्तर यथाथ नहीं है भें जानता हं एसा बोध होनेहीसे धमं धर्मी भावका 


अनुभव हानस पुरुषका ज्ञान धर्मवान्‌ इना सद्ध दता इ इसका उत्तर 
बेणन करते हैं ॥ १४६ ॥ 


अत्यासिहस्यनापलापस्तत्रत्यक्षबाधात्‌ १४७ 
अतिसे सिद्धका उसके प्रत्यक्षसे बाधा होनेसे 
अपलाप नहीं है ॥ १४७ ॥ 
आत्माका निगुण होना केवर अनुमानसे नहीं कहा जाता किन्तु 
अ्रुतिसेभी सिद्ध है तिमे कहा हे ^ साक्षी चेता केवलो निगरेणश्च ! 


> 
4 
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अथ-साक्षी ज्ञानवान केवल निगुण हे जो श्रुतिसे अर्थात्‌ श्चति प्रमाणसे 
निगुण सिद्ध है उसके प्रत्यक्षसे बाधा होनेसे अर्थात्‌ प्रत्यक्षसे निगण होना 
सिद्ध न होनेसे उसका अपलाप (मिथ्या वा असत्‌ कथन) नहीं हो सकता 
जो श्रुतिप्रमाणसे सिद्ध दे वही माननेके योग्य हे इससे धम धर्मौ भेद रहित 
ज्ञानरूपही आद्माका होना सिद्ध होता है में जानता हूँ ऐसा बोध होनेमें 
जो धम धर्मी भेद होनेका अनुभव होता है तो में गोरा हं ऐसा बोध 
होनेसे शरीर व पुरुषके भेद न होनेका अनुभव होना यथाथ मानना 
चाहिये व शरीरसे भिन्न होनेके युक्ति हेतुओंका निषेध होना चाहिये 

रन्तु ऐसा मानना यथार्थ नहीं हो सकता प्रमाण विरुद्ध हे इसी प्रकार 
से में जानता हूँ में धर्मभेद मानना उचित नहीं है अथवा यह मानना 
चाहिये कि ज्ञान धमं नित्य परिणाम रहित विशेष धर्म चेतन पुरुषमें 
होनेसे धर्म धर्मीकों अभेद मानकर ज्ञानस्वरूपही पुरुषको माना है इससे 
निरयण कहा है व अन्य बुद्धि वृत्तियोंके भेदकों अंत;करणका गुण माना है 
इससे बद्धि वृत्तिभिद गुण पुरुषमें न होनेसे गुणगुणी भावका ग्रहण न 
करिके व श्रुति प्रमाणको मुख्य अंगीकार करिके पुरुष निगुण हे यह क- 
हा है अब यह शंका है कि जो आत्मा नित्य ज्ञानस्वरूप हे तो ज्ञान 
नाश न होनेसे सुषुति आदि अवस्थाओंका भेद न होना चाहिए इसका 


उत्तर वर्णन करते हैं ॥ १४७ ॥ 


क श्रि 
सुषुस्यायसाक्षल्वम्‌ ॥ १९८ ॥ 
पुति रै आदिमे निम्तके ऐसा जो अवस्थात्रयं है 
उसका साक्षा हनमान पुरुष है ॥ ३४८ ॥ | 
सुषुप्ति दै आदिमं जिसके ऐसा अवस्थात्रय जो अवस्थाका तीन होना 
हे उसका साक्षी मात्र होना पुरुषम्‌ सिद्ध होता हे अथात्‌ सुषुति स्वप्न 
जायत अवस्थाआंका साक्षी पुरुष हे तीनां अवस्थांके साक्षी होनेसे 
पुरुषका विलक्षण व शरीर आदिसे प्रथक्‌ साक्षी होना सिद्ध होता है 
इन्द्रिय द्वारा बद्धिका विषयोंके आकार रुप पारिणाम होना जाथत अप- 


भाषानुवादसहित ! ६७ 


स्या है व संस्कार मात्रसे जन्य उसी प्रकारका परिणाम होना स्वप्न अवस्था 
है, सुषुप्ति अवस्था अद्धलय व समग्र यके भेदसे दो प्रकारकी होती है 
अद्धल्य सुषुप्ति अवस्थामें विषयाकार वृत्ति नहीं होती केवल अपनेमें 
प्राप्त सुख दुःख मोह आकारदी बुद्धिवृत्ति होती है जो सुखरूप बुद्धि 
वृत्ति न होवे तो सोकर उठे हुएको में सुखसे सोवा ऐसा सुषुप्ति कालके 
सुख आदिका स्मरण न होवे समग्र लयरूप सुपुत्तिमें सब बुद्धिवृत्तियों 
का अभाव होता है मृतके तुल्य हो जाता है समग्र सुषुति जो वृत्तियोंका 
अभाव रूप है उसका पुरुष साक्षी नहीं होता पुरुष वृत्तिही मात्रका साक्ष 

होता है अन्यथा संस्कार आदि बद्धिधर्मक।भी साक्षी होना संभव होगा 
सुषुत्ति आदिका साक्षी होना जिम प्रकारसे बुद्धि वृत्तियां अपनेमे प्रति- 
बिम्बित होती हैं उनका उसी प्रकारसे प्रकाश कर देना है इसका आगे 
वणन किया जायगा अब यह आशका है कि यदि सुषुप्ति बद्धिवृत्तिदी 
सुख दुःख गोचर मानी जाती है तो जाग्रत आदिमेंभी सम्पूर्ण वत्तियों 
का वृत्ति र्य होना अंगीकार करना युक्त है अपने गोचर वृत्ति होने- 
हीसे अपने व्यवहार हेतुका सामान्यसे कहना यथार्थ होनेसे 
वृत्तियोंका कोई साक्षी पुरुष कल्पना करना व्यर्थं है इसका उत्तर 
यह है कि ऐसा मानना युक्त नहीं है क्योंकि नियमके साथ अपने गोचर 
वृत्तियोंके कल्पना करनेमें अनवस्था दोषकी प्राप्ति होंगी अनवस्था 
दोषकी प्राप्ति यह ई कि म॑ सुखी हूँ इस्यादे वृत्तियोम सुख आदिके वि 

दोषणता सहित होनेसे आदिमे उनका ज्ञान निर्विकल्पक होना अपेक्षित 
है अनन्त निर्विकल्पक वृत्तियोंकी अपेक्षा होनेसे अनवस्थाकी प्राप्ति है 
इससे नित्य एकही आत्मा ज्ञान स्वरूपके ज्ञानकी कल्पना कीजाती दै 
व एकहदी आत्माका मानना यथार्थं विदित होता है में सुखी हूँ इत्यादि 
विशिष्ट ज्ञानके अथं बुद्धिवृत्तितीका ताहशाकार ( उसीके आकार रूप ) 
होना संभव है पुरुषमें वृत्तिसारूप्य मात्र माननेसे वृत्ति आकारसे भिन्न 
आकार होना अंगीकारके योग्य न होने व पुरुषही स्वतंत्र आकार 
प्राननेसे परिणाम होनेकी प्राप्ति व परिणामसे अनित्य होनेकी सिद्धि 


६८ सांख्यदशैन । 


गी इससे पुरुषकों साक्षी मात्र मानना युक्त हे अब यह प्रश्न हे कि 
सुषुत्ति आदिमं साक्षीमात्र होनेसे कोई पुरुष होना सिद्ध होनेमेंभी यह 
संशय होता है कि पुरुष एकही है अथवा अनेक हें इसपर पूव॑पक्ष 
यह है कि जाग्रत्‌ आदि अवस्थारूप जे विरुद्ध धर्म हैं वह बुद्धिधम 
होना संभव होनेसे व श्रुतिमेंभी एक होना कहनेसे आत्मा एकही है 
परन्तु यद्यपि एक आत्मा सव बुद्धिओंका साक्षी है तथापि जिस बु- 
द्विकी वृत्ति होती हे वहीं बुद्धि अपनी वृत्ति विशिष्टके साथ साक्षीको 
ग्रहण करती है अथवा प्राप्त होती है यथा में घटको जानता हूँ इत्यादि 
रूपोंसे उत्त-यह कहना यथार्थ नहीं हे क्योंकि ऐसा कहनेसे यह घट 
है यह एक बुद्धिकी वृत्ति होनेमें में घटकों जानता हूँ यह अनुभव अम्य 
बुद्धिकी वृत्तिद्वारा नहीं हो सकता अब सिद्धांत इसका अगले सुतम 


= ण 


वणन करते इ ॥ १४८ ॥ 
जन्मादत्यर्वस्थातः पुरुषवहृत्वम्‌ ॥ १४९ ॥ 
जन्म आदिक व्यवस्थासे पुरुषोंका बहुत होना ई 
अथ।त्‌ बहुत होना सिद्ध होता है ॥ १४९॥ 


पुण्यवान्‌ स्वगको जाता है पापी नरकको जाति अज्ञानी बंधकों व 
[4 (व रच ~ ज्र = 0 [२ र 0 [9९ [क 
ज्ञानी मोक्षको प्राप्त होताह कोई मनुष्यजाति कोई पशुजाति आदि 
अनेक योनिम भिन्न भिन्न शरीरम उत्पन्न हो भिन्न भिन्न अवस्था 


> 9. 


वे दुःख सुखका गात्त हातह इस अकारस पुरुषका बहुत हना सद 
होताह परन्तु जन्म मरणम न पुरुषकां उत्पात्त हे न परुषका विनाश है 
केवल अपूव द॒ह इ्ानन्‍द्रथ आदुक सचात [वरापषस सयाग व वियग दाता 


५2 0 


हैं ॥ ९१०८९ ॥ अब पुरुषक एक हानके प्रातपादनका पूर्वपक्ष यह है 


उपाधभदष्यक्स्यनानायथागआकाशस्य 
 वेचदादभः॥१५०॥ 


भाषानुवादसहित । ६९ 


उपाधि मेदमें एककाभी नाना योग होता हे यथा 


आकाशका घट आदिकोके साथ होता है ॥ १५० ॥ 

उपाधिसे एकरी पुरुषका नाना शरीरके साथ योग होतांहे यथा 
एकी आकाङका नाना घट प्रह आदिसे संयोग होता है जेसे एक घट 
न रहने व द्वितीय घटके योग होनेसे आकाश प्रदेशकी व्यवस्था 
होती है इसी प्रकारसे विविध देहके जन्ममरण आदिते पुरुषकी 
व्यवस्था है ॥ १५० ॥ 


उपाधिर्भि्यते नतुतद्वान्‌ १५१ ॥ 
उपाधि भेदको प्राप्त होती है उस उपाधिवस्ं 
भेद नहीं होता ॥ १५१॥ 
उपाधि भेदको प्राप्त होती अथोत्‌ नाना रूप होती है उपाधिपें भे- 


= ॐ न क 6... ॐ 


द्‌ हानस उस उपाव वाशष्टम अथात्‌ पुरूषम भद्‌ नहा दता इसका 
विशेष वणन छट्व अध्यायम्‌ च्या जायगा ॥ १५१ ॥ 


ॐ बी ललीलिक., की ९, (भ £ 
एवमेकत्वेनपरिवतं मानस्यनविरुदधम। 
ध्यासः ॥ १५२ ॥ 
इसबत्रकारस एक भावक सवचन्र वृतमानका [वरुद्ध 
धमक प्रसग नहा है ॥ १५२ ॥ 

इस प्रकारस अथात्‌ उपाधि मात्रसे मेंदकों श्राप्त तत्व भावसे आका- 
डके समान एक भावसे सवन्न सब दिशामें वतमान आत्माका विरुद्ध धमे 
जन्म मरणमें प्रसंग नहीं दे अथात्‌ सवं व्यापकका जन्म मरण होना 
संभव नहीं होता जन्ममरण परिच्छिन्न पदाथका होता है पुरुषमें ब॒- 
द्धि धम सुख दुःख दिव शरीर धर्माकी व्यवस्था स्फीटिकम अरुण 
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नीलरूप आदि धर्मोंकी व्यवस्था होनेके तुल्य होती है ॥ १५२ ॥ ` 


७० सांख्यद्शेन । 


से ध॒ 0 2 (प स [3 
अन्यधमत्वेऽपिनारोपात्त्तारिसि 
रेकत्वात्‌ ॥ १५३ ॥ 

शा धः क ४७ छ क क.$ == 9५ द 
निश्चय करके अन्यके धमं होनेमेंभी आरोप कर- 
4... # श्र (किक 2 0 32203. 2 
नेसे उसकी सिद्धि नहीं है एक होनेसे ॥ १५३ ॥ 
अन्यके धमहोनेमे अर्थात्‌ पुरुष भिन्न प्रकृतिके धर्म होनेमें सुख आ- 
कप ० पे ष (3 १ 8 ® क न 
दि धर्म आराप करनेसे पुरुषमें उसकी अथात्‌ व्यवस्थाकी सिद्धि नहीं 
है अभिप्राय यह है कि पुरुषमें सुख आदि आरोप न करनेसेभी आरोप- 
का अधिष्ठान पुरुषके एक होनेसे भद होनेकी सिद्धि नहीं होती क्‍यों 
कि आकाझ यद्यपि एक है परन्तु घट अवच्छिन्न आकाशोंकी घर्टोके 
७७ ७. => (9 ज्र 
भदसे मित्रता होनेसे ओपाधिक धर्मव्यवस्था घटित होती है आत्म- 
तख व॒ जीवत्व आदि उपाधि अवच्छिनकी व्यवस्था होना घटित नहीं 
होता क्योकि उपाधिके वियोगमें घटके आकाशोंके नाश होनेके समा- 
न उपाधिके नाशे जीव नहीं मरता व एकही जीव वा पुरुषमें सुख दुःख 
रे 2 4. 6३ = 
जन्म मरण विरुद्धधम सिद्ध नहीं होते चतन्यश्ं मात्रसे एकता 
नेसा पूर्वदी कहागयाहै मानना उचित है ॥ १५३ ॥ 
ज कि (त, = जी. £ अ ¢ 
नाहइतशातावराधाजातपरलात्‌ ॥ १५९ ॥ 
( (र क के _ स त ; [आकर ४20५ २७ रण 
जातपर हानस अदत चातका वराध नहा है ॥ १५७ ॥ 
पूवे पक्ष यह है कि कहीं श्रति स्मातिर्मे पुरुष व ब्रह्मका भेद कदि व 
कहीं अभेद अद्वेत वणन किया है द्वेत प्रतिपादक वाक्योंका अद्वेत प्रति- 
पादक श्रुति वाक्योंसे विरोध होगा इसका उत्तर यह है कि अद्वित 
अतिका अभिप्राय जातिपर होनेसे अद्वेत श्रुतियोंका विरोध नहीं हैं 
¢ = [द (१ ९ @ 8 (9 = 
सामान्य धमं होना जातिहे समधम होना मात्र जो जाति हें उसीके 
[ख ७७ १ क _ ऋ (१ = = > कर) 3 
प्रतिपादनमें अद्वैत श्रतियोंका तात्पये है ओर जो द्वृत नाना पुरुष 
होनेके वणनमें श्राति वाक्य हैं वह साधारण यथा सुख दुःख अवस्था 


भाषानुवादसहित । ७१ 


भेदसे व्यवस्थालोकमें सिद्ध हे उसके प्रतिपादन विषयमे हे व्यक्ति व 
व्यवस्था भदे व्यवस्थाप्रतिपादक वाक्य होने व अद्वैत श्रुति तख- 
रूप जाति प्रतिपादक होनेसे अथात्‌ विजातीय द्वेतके निषेध परहोने- 
से द्वेत व अदत प्रतिपादक श्॒तियोमे विरोध नहीं है यथा अनेक दी- 
प उपाधि व व्यक्ति भदसे अनक कहे जाते हैं ओर जो भेद अंगीकार 
न करिके तत्त्व रूपसे सबका तेज रूप मात्रसे एकद्दी पदार्थ मनि तो 
कुछ विरोध नहीं है इसी प्रकारस पुरुषमें भद व अभेदका होना जा- 
नना चाहिये ॥ १०४ ॥ 

शका-आत्माके एक न होनेके समान एक जाति व रूप रोनेमेभी 
नानारूप व भेद प्रत्यक्ष होनेसे विरोध होना सिद्ध होताह इससे एक 
जाति कहनाभी यथाथ नहीं हं इसके उत्तरमें यह सूत्र हे- 


विदितवेधकारणस्यद्टयातद्रपम्‌ ॥१५०५७॥ 


ॐ दि _ $ [क [गात र (नि 

विदितबंध कारणकी दृष्टिसे रूपभेद नहीं है ॥१५५॥ 

विदित बंध कारण जो अविवेकहे उस अविवेकहीकी दृष्टिसे पुरुषमें रूप 
भेद है भराति दृष्टिखे रूपभेद होनेसे रूपभेदकी सिद्धि नदी है॥ १००॥तथा- 


नान्धादृष्टयाचश्षुष्मतामनुपलेंभः॥ १५६ ॥ 
अन्धकी दृष्टिमें न प्राप्त होनेसे नेजवारोको अप्राप्त 


&# ०५ 


नहीं है॥ १५६॥ 
अभिप्राय यह है कि अंध जो मढ अज्ञान हैं उनकी दृष्टिमें न प्राप्त 
होनेसे अर्थात्‌ न देखने अथवा न जाननेसे नेत्रवान जो ज्ञानी है उनको 
अप्राप्त अर्थात्‌ अदृश्य नहीं है अज्ञानीको नहीं बोध होता परंतु ज्ञानी 


का एकरूप इना बाध हता ई इसस अत्यक्षत बाधगत न हानस गात- 
से एक रूप हानंका आसाद्ध नहां ॥ १५६ ॥ 


क ६हैं। ७. 


वामदेवादिमुक्तोनाद्रेतम ॥ १५७ ॥ 


७ ॐ € 
ग्‌ सांख्यद्शन । 
[क 
वामद॒व माद मुत्त ह अदत नहा ह ॥ १५७॥ 

अभिप्राय यह है कि जब कहने वाला कहता है कि वामदेव आदि 
मक्त हें इस कहनेसे यह विदित होता है के कहनेवाला अपनेम बंध 
होना मानकर यह कहता है कि वामदेव आदि मुक्त हैं में अभी बंधे हूँ 
इससे द्वतका होना सिद्ध है एक वद्ध वं एक यक्तं होनेसे अखण्ड अद्वैत 
नहीं है ॥ १०७ ॥ वामदेव आदिभी परम मोक्षका नहीं प्राप्त हुए इस 
वणनम यह सूत्र है ॥ | 


अनादावद्ययावदभावाद्धविष्यद्‌ 
प्येवम्‌ ॥ ३५८ ॥ 
अनादि काठसे वर्तमान कालठतक अभाव होनेसे 
भविष्यत्‌ काटमेभीं इसीप्रकारसे ॥ १५८ ॥ 
अनादि कालसे अबतक कोई परम मोक्षकी नहीं भप्त हुआ तो होने 


क 


वाले कालमेंभी इसी प्रकारसे किसीकी पर मोक्ष नहीं होगा कर्यो 
जो होने योग्य होता तो अबतक किंसीको अबर्य होता ॥ १५८ ॥ 


इदानामवसवच्ननात्यन्ताच्छदः ॥ १५९ ॥ 
इसकालके समान सक्ष ( सबकाठलमें ) अत्यंत 
कि (क्त [क 
निवृत्ति नदीं है ॥ १५९ ॥ 
वतमान कारके समान सर्वत्र अथात्‌ सब कारम अत्यंत बंधकी नै- 
त्ति कि जिससे फिर कभी बंधन हो किसी पुरुषकी नहीं है यह अनु- 
मानसे सिद्ध होता है क्योकि जो परम मोक्षको प्राप्त होते जाते तो सबके 
मुक्त हो जानेप॑र संसारकी उत्पत्ति प्रठझयका अभाव होजाता अथवा किसी 
में होजाना संभव है परन्तु श्चतिप्रमाण व अनमानसे ऐसा होना 
सिद्ध नहीं होता ॥ १५९ ॥ शंका-जो पुरुषको एक खूप होना कहा है 


भाषानवादसहित । ७३ 


व वर्तमानमें उसके विरुद्ध बोध होता है तो यह जानना चाहिए कि 
मोक्ष कामे वा सब कालमें किप्त काहमें पुरुषका एक होना प्रतिपा- 
दन किया है समाधान यह हे ॥ 


व्याइत्ताभयरूपः ॥ १६०॥ 
ॐ, , 5 (द हे 
दोनों हप निषत्त है ॥ १६० ॥ 
मोक्ष कार व जब मोक्ष नही हे दोनों कालमें पुरुष बंधपे निवृत्त है 
व श्रुति स्प्रतिसे निर्थपुक्त एकरूप पुरुष सिद्ध हे अनेक रूप व भेद 


मायासे अज्ञानसे है ॥ १६० ॥ शंका साक्षी होनेकी अनित्यता होनेसे 
पुरुषोंका सदा एकरूप होना किस प्रकारस हो सकता है ? समाधान ॥ 


सक्षात्संबंधात्साक्षिव॒म ॥ १६१ ॥ 
पक्षात्‌ सम्बंधसे साक्षित्व है ॥ १६१ ॥ 


पुरुषका साक्षी होना जो कहा है वह साक्षात्‌ उसके सम्बंध मात्रसे 
कहा है परिणाम रूप होनेसे नहीं कहा सक्षात्‌ सम्बंधकरिके बुद्धि 
मात्रके साक्षी होनेका बोध होता है पुरुषम साक्षात्‌ सम्बंध अपनी बद्धि 
वृत्तिहीका होता है व सम्बंध प्रतिबिम्बमात्रका है जैसे स्फोटिकम अरुण 


पदाथक अआताबम्बस अरुणताका प्रत्यक्षता हता ह सयागमाश्रका सम्बंध 


नहीं है ॥ १६१ ॥ व द्रयमक्त होने दोनो कामे परुषके बंधराहित हो- 
नेमे विशेष वणन करते दं 


नित्यद्ुक्तत्वम्‌ ॥ १६२॥ 
नित्यही मुक्त होना माननं योग्य हे ॥ १६२.॥ 
नित्यम्रक्त ह।ना अथात्‌ निच्यदी पुरुष सब दुःखसे शून्य है दुःख 


क क क, 


आदि बुद्धिकै परिणामस होते दं परुषाथ दुःख भोगकी निवृत्तिकों कह- 
तहं वह प्रतिबम्बरूप दुःखकी निवृरत्ति हं यह पूवी कहा गया६॥१६२॥ 


© 
६. 


७४ सांख्यदशेन । 


ऊस क 9 की 
अदासान्पचति॥ १६३॥ 
उदासान हना भी ॥ १६३ ॥ | 
उदासीन होना अर्थात्‌ कुछ क्म न करना भी पुरुषसे सिद्ध होता 
हे परुष कतेत्वरहित दै श्रुतिम कहा है “ कामः संकल्पा विचिकित्सा 
श्रद्धाश्रद्धा धतिरधतिथीद्वीभीरित्येतत्सवे मम एवेति) अथं काम विचि- 
किस्सा ( संशय ) श्रद्धा अश्रद्धा धयं अधयं विवेक लज्जाभयये सब मन 
ही है अर्थात्‌ ये सब मनरीके कायं है इससे पुरुष दुःख व कमबंधसे 
रहित है इतिशब्द सूत्रमं पुरुषधमप्रतिपादनकी समाप्ति सूचनके 
अर्थ द।॥१६३॥ हका जेसा वणन किया है इस प्रकारसे पुरुष व प्रकृतिका 
विंवेकस परस्पर विरुद्ध धर्म होना सिद्ध होनेमें पुरुषका कर्ता होना व 
बद्धिका ज्ञाता होना केसे सिद्ध होता है उत्तर ॥ १६३ ॥ 
अल 60 क ट १, 
उपरागात्कतृ लंचित्सान्रिध्याब्चित्सा 
निध्यात्‌॥ १६४॥ _ _ 
उपरागसे कतां होना ज्ञानसंयोग होनेसे 
ज्ञानक्षयाग हानम्‌ ॥ १६९ ॥ 
पुरुष व बुद्धिका यथायोग्य परस्पर सम्बन्ध है पुरषमे जो कत्ता 


ट 
॥ 


होनेका धर्म है वह बुद्धिके उपराग वा बुद्धिप्रतिबिंबसे हे व बद्धिमें 
जो ज्ञान है वह पुरुषक समीप होनेके सम्बन्धसे ज्ञानका प्रकाश है न 
पुरुषमें अपना स्वाभाविक कता होनेका धमं है न बुद्धिमें स्वाभाविक ज्ञान 
है एक दूसहेके सम्बन्धद्वारा हे जेसे अग्नि व लोहके परस्पर संयोग विशेषक 
परस्पर धम अथात्‌ उपाधिसे एक दूसरे उष्णता व कठिनता होती है दोवार 
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ज्ञानसयोग होनेसे कहना अध्यायकी समाप्तिसूचनके अर्थ है ॥ १६४ ॥ 

इति ओप्यरेलालात्मजवांदामण्डलान्तगततेरहीत्याख्यग्रामवासि- 
ओऔप्रभदयाल॒निीमत सांख्यद्शने देश्चभाषाकृतभाप्ये विषयोऽध्याय 
स्समात्तः ॥ समाप्तश्चाय प्रथमोऽध्यायः ॥ १ ॥ 


भाषानुवादसहित । ७९ . 


क 


द्वितीयोऽध्यायः ॥ २॥ 
सृष्टिवषयवणनम द्वितीय अध्यायका आरंभ किया जाता है इस 
अध्यायम सृष्टिका वणन है इस संशय निवारणके अथ कि प्रकृतिका 
सृष्टिकरनेमें प्रयोजन क्या क्योंकि विना प्रयोजन सृष्टि होनेमें मुक्तकाभी 
बंध होनेका प्रसंग है ओर विना प्रयोजन प्रवृत्ति नहीं होती न होना 
संभव है प्रथम सृष्टि उत्पन्न करनेका प्रयोजन वर्णन करते हैं ॥ 


विम्क्तेमाक्षाथस्वाथवाअधानस्थ॥ १3॥ 


विमुक्तक माक्षक सथ अथवा प्रधानका अपने अथ है १ 

स्वभाव दुःख बंधस रहित विमुक्त पुरुषके प्रतिबिम्परूप दुःखसे 
मोक्षके अथे वा विमुक्त नाम बद्धके मोक्षके अथ अथवा अपने पारमार्थि- 
क दु।खसे मोक्षे अथं प्रधानका जगत उत्पत्तिरूप कमं हं उत्पत्ति करन्‌- | 
का अथं पूव अध्यायके सम्बन्ध्स ग्रहण किया जाता दे जगतूके कता 
हेनके वणनम अध्याय समाप्त हुवा है उस सम्बन्धसे सृष्टि करनेका अथ- 
का ग्रहण होता है यद्यपि मोक्षके समान भोगभी सृष्टिउत्पत्तिका प्रयो- 
जन है क्‍योंकि विना सृष्टि व शरीरआदिके पुरुषको सांसारिक अनेक 
विषय सुख प्राप्त नहीं हो सकता विना सृष्टि जिन पदार्थों सुख 
उत्पन्न करने अथवा दुःख उत्पन्न करनेका धर्म है उनका सफल होना 
व पुरुषको अनेक प्रकारके सांसारिक विषय भोग होना सेभव नहीं होता 
तथापि मुख्य होनेसे मोक्षहीको कहा हे विना बध मोक्ष सुख बोध होना 
संभव नहीं हं क्योंकि विनानिकृष्टके उत्कृष्टका ज्ञान नहीं हो सकता इससे 
बंधक पश्चात्‌ मोक्षके यथ अथात्‌ मोक्षस्रुखके लिये सृष्टिका प्रयोजन दं 
यह भाव सूत्रका विदित होता है जो यह संशय होवं कि प्रकृति जडम 
यह ज्ञान होना कि किसके अथ क्‍या काय करना चाहिये सभव नहीं है 

शमुक्तका मोक्ष कहना अयुक्त हें क्योंकि बद्धका मोक्ष होना सभव है इसस 
विमक्तका अथ बद्धद्ठाका ग्रहण करना युक्त हूं आर ववमुक्तका अर्थ बद्धका 
इस प्रकारसे होता हुं विगत मुक्ते मोचनं यस्य सः विमुक्तः बद्धः तस्य मोक्नाधं 
विमुक्तमोक्षाथं | | 


७६ सांस्यदशेन । 


तो यद्यपि प्रकृति जड है परन्तु पुरुषके संयोगसे चेतनताके प्राप्त हो 
सृष्टिक करने व बुद्धि संयुक्त होनेका अनुमान होता है. शंका-जो मीक्षके 


अथं सृष्टि है तो एक वारकी सृष्टिसे संभव दोनेमे वारंवार सृष्टि होना जे- 
सा श्रुति स्मरति प्रमाणसे सिद्ध हे न होना चाहिए. उत्तर- 
[49९ श 
विरक्तस्यतात्सदः ॥ २॥ 
[कस भ [प है 93 
विरक्तकी उसका साद्ध हान्त ॥ २ ॥ 
एक वारकी सृष्टिसे मोक्ष संभव नहीं हे जन्म मरण व्याधि आदि वि- 
विध ढुःखसे जब जीव शित होता है तब प्रकृति पुरुषके विवेकसे 
उत्पन्न वेराग्यको प्राप्त होता है उस विरक्तको उसकी ( मोक्षकी ) 
सिद्धि होती है ॥२॥ एक वारकी सृष्टे वेराग्य न होनेका हेतु कहते हैं- 
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नश्रवणमात्रात्तत्सिद्धिरनादिवासनाया 
बलवत्त्वात्‌ ॥ ३ ॥ 


(क हि. शि कह? कवि क 

अनादद वासनांक बलवान इनस अवणमज्नत्त 

# ® क वि र 

उसका पद्ध नहीं है ॥ ३ ॥ 

बहुत जन्भके पुण्यसे धभ उपदेशका श्रवण होता है उस श्रवणमाजसे 
भी विना साक्षात्कार भये वेराग्य सिद्ध नहीं होता साक्षात्कार अनेक ज- 
न्मकी अनादि वासनाके बलवान होनेसे शीघ्र ( जल्दी ) नहीं होता यो- 
गनिष्ठासे होता है योगमें अनेक विघ्र होते हैं इससे अनेक जन्मके वै- 


# (® (= ५ (५ = (9 भ 


राग्य अभ्यासकी सिद्धिसे कभी किसीकी मोक्ष होती है ॥ ३ ॥ 


बहुभृत्यवद्ा प्रत्येक ॥ ४॥ 
अथवा बहुत भृत्यके प्रत्थेकको ॥ ४॥ क्‍ 
जेसे गृहस्थोंको अ्त्येककों स्त्री पुत्र भत्य आदि भेदसे बहुत भरण 
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पाषणके योग्य होते हैं इसी प्रकारसे सख आदि ग्ुणोंको प्रत्येकको 
असड़रूय पुरुष मोक्षके योग्य होते हें इससे कितनेहीं पुरुषके मोक्ष 
प्राप्त होनेपरभी अन्य पुरुषोंके मोचनके अथ सृष्टिका प्रवाह होना घटित 
होता है क्योंकि पुरुष अनन्त है ॥ 9 ॥ शंका श्रुतिमें कहा है “ एत- 
स्मादात्मन आकाश; संभूत इत्यादि ” अर्थ इस आत्मासे आकाश उत्पन्न 
हुवा इत्यादि इससे प्रकृतिमात्रका सृष्टि उत्पन्न करना क्यों कहना 


चाहिए पुरुषका भी सृष्टि करना श्रुतिसे सिद्ध होता है उत्तर ॥ 


प्रकृतिवास्तवेचपुरुषस्याध्याससिदिः॥ ५॥ 
प्रकृतिमें वास्तवरूप होनेमें पुरुषके अध्यासकीभी 


श्र कक जे, 
[साद हाता है ॥ ५॥ 
प्रकृतिमें सृष्टि उत्पन्न करना वास्तव सिद्ध होता है व पुरुषका प्रकर 
तिकि सम्बंधसे सृष्टिके उत्पन्न करनेमे अध्यासमात्र श्रुतिसि सिद्ध होता 
ण्ट [+र > [| = => ज श [क 9 ७ न्‌ 
हे यथा सेवकस्वामी सम्बंध होनेसे राजि सेवक योधाओंकी जो जय 
अथवा पराजय होता है उसका अध्यास ( उपचार या आरोप ) राजामें 
[५8 थे (9 [द (¬ [३ क ७७ © [8 
किया जाता है इसी प्रकारसे पुरुषकी शक्तिरूप प्रकृतिमें वर्तमान सृष्टि 
[क ९ [क [9 [व [र [सेस 
उत्पन्न करनेके धर्मका शक्ति व सक्तिमानको अभेदभाव ग्रहण करिंके 
शक्तिमान पुरुषमें उपचार किया जाता ३३॥५॥ शंका प्रकृतिमें क्यों वास्तव - 
रूप सृष्टि करना निश्चय किया जाता है क्योंकि सृष्टि स्वप्र आदिके 
[8] (¬) /0 
तुल्यभी सुनी जाती है उत्तर. ॥ 
७ (किर, = कक, 
कायतस्तात्सद्धः॥ ६ ॥ 
| श [क ®, क क. स 
कायस उसका साद्क दानसं ॥ ६ ॥ 
महत्तख आदिकारयोंसे जेसा पूवही वणेन किया गया है कारणरूप 
प्रकृतिका सट्टे करना सिद्ध होता हे क्‍यों कि कार्य कारणके परिणाम 
होता है पुरुषमें परिणाम होनेका प्रमाण नहीं होता इससे कारणरुप 


७८ सांख्यदशन। 


प्रकृतिके परिणामसे वास्तवे प्रकृतिसे सृष्टिका उत्पन्न होना सिद्ध होताहे 
[क भ [३ (न = 9 ज्म, 
स्वप्रवत्‌ श्रुतिकि कदनेका अभिप्राय स्वप्नवत्‌ अनित्य मानने हे अन्यथा 


साष्ट प्रतिपादक श्चतिञाम विराध अवमा ॥ & ॥ इका-पुक्त पुरुषामभा 
ग्रत क्या म्रवृत्त नहीं दता. उत्तर- 


= व किलर $ व. 

चेतनोदेशाच्ियमः कं टकमोक्षवत्‌ ॥ ७॥ 
चेतनके उद्देशसे कांटाके मोक्षके समान नियम हे ॥७॥ 
चेतन ज्ञानवानके उद्देश ( कहने )से कांटाके भोक्षके समान प्रकृतिका 
नियम है अथात्‌ जेसे काटा जो ज्ञानवानके लगता है तो उससे वह 
छूट जाता है ज्ञानवान्‌ उसको यत्नसे निकाल डालता है चेतन ( ज्ञान- 
वान ) के दुःखदेनेको काटा समर्थ नहीं होता ओर वही अज्ञानको पशु 
आदिको जो नहीं निकार सकता दुःखदेता हं इसीप्रकारसे प्रकृति ज्ञान- 
वान कृताथसे खट जाती हं उसको दुःखारिमका नहीं होती अन्य अज्ञा 
नियोको दुःखात्मिका होती है यह नियमकी व्यवस्था हे इषीसे मुक्त 
पुरुषासे छूटनेसे प्रकृतिकाभी मोक्ष होना घटित होता है इसीसे युक्त पुरुषमें 
प्रकृतिकी प्रवृत्ति नहीं होती शंका-पुरुषमें सृष्टिकी उत्पत्तिकी शक्ति होना 


अव्यस्त मात्र हाना जा कहा जाता है यह यथाथ नहा इ अरक्ांतक सया- 
गस पुरुषकाभा महत्तत्वआदम पारणाम हाना उचत €. उत्तर- 


अन्ययामअपतत्साटनाञ्जस्यनायद्यहवत्‌ < 
न्य योगमेंभी प्रत्यक्षते छोहके दाहके समान 
उपक सिद्ध नहीं है ॥ ८ ॥ 
अन्यके योगमेंभी अर्थात्‌ प्रकृतिके योगमेंभी प्रत्यक्षसे लोहके दाहके 
तुल्य उसकी अर्थात्‌ पुरुषके सृष्टि उत्पन्न करनेकी सिद्धि नहीं हे अभि- 
प्राय यह है कि, जैसे लोहमें साक्षात्‌ दग्ध करनेकी शक्ति नहीं है केवल 


[& 


अपने संयुक्त अग्निद्वारा दाह करनेवाछा अध्यस्त मात्र है इसी प्रकारसे 


भाषानुवादसहित । ७९ 


प्रकृतिके संयोगद्रारा पुरुषका कत्ता होना हे स्वाभाविक कतव नहीं है 
अब सृष्टिका यख्य निभित्त कारण कहते हैं ॥ ९॥ 
[ आप क = क | आकर 

रागावरागयायागःसाष्टः ॥ ९ ॥ 

रोः ॥ किष, २० हि क की ख = क क क 
रागम सराह रता ह विरागरम याम हाता है ॥ ९ ॥ 
राग सप्टिका कारण दै विरागसे योग होता है योगमें सब वृत्तियोंके 
राध होने व आत्मज्ञान होनसे मुक्ति होती हे इससे विराग मक्तिका कारण 
॥ ९ ॥ अब सृष्टिप्रक्रिया वणन किया जाता है ॥ 


क ॥. 
महदादिक्रमेणपंचभूतानाम ॥ १०॥ 
(क क 3 9 क नि 

महत्तत्व आदक कमस पाच भ्ताका साएछ ॥ १० ॥ 

सष्टि शब्दकी अनुवत्ति पूव सूतसे होती दे महत्त्व आदिके कमे 
जैसा पूवेही वर्णन किया गया है पंच भूतोंकी सष्टि होती है शंका-इस 
श्रुतिम “ सप्राणमस॒जत प्राणाच्छुद्धां खवायु `` अथ-उसने प्राणको 
उत्पन्न किया आणसे श्रद्धाको आकाशकों वायुकों पंच भूतसे पहिले 
प्राणकी सष्टिको कहा है उत्तर-प्राण अंतःकरणके वृत्तिका भेद है यह 
आगे वणेन किया जायगा इससे इस श्रतिमे प्राणही महत्तखके अभि- 
प्रायसे कहा गया है अर्थात्‌ प्राण शब्दस महत्तवको कहा हे ॥ १० ॥ 


आत्माथलात्यप्लेनेंपामात्माथंआरंभः ॥ ११॥ 
सृष्टिका आत्माके अथं होनेसे इनके आत्मके अथेमे 
आरंभ नहीं है ॥ ११ ॥ 


सष्टिका आत्मांक अथं अथात्‌ पुरुषके मोक्षके लिये होनेसे उनके आत्मा 
(9 जभ 
अर्थात्‌ महत्तत्त आदि कके आत्मक अथं आरंभ नहीं ह अथात्‌ महत्त 


^ 


आदिकोंका अपने लिये स॒ष्टि करनेका आरंभ नहीं हे क्‍यों कि महत्त 


नि 
ग्र 
द 


८० सांख्यदशेन । 


आदिकोंका कायरूप होनेसे विनाशी अनित्य हो 
नहीं है ॥ ११ ॥ 


दिक्कालावाकाशादिः॥ १२॥ 
दिश्ञा व काल आकाश आदिकोसे ॥ १२ ॥ 


आकाश अकति ( कारण )ते दिज्ञावकाल कायं उतपन्न हुये हें व 
[९ ® = ७०९७ [क (र क ०७ ज [8 [> 
आकाशके तुल्य विभुं आदिशब्दसे उपाधि्योको ग्रहण किया है 
[8 = ७ (कस्‌ © क~ च्छ, _ ० [अ 
अथात्‌ दिशा व काढ दोनों आकाइंके कार्य वविभु हैं जो खण्डङ्प दिशा 
व काल होते हें वह अपने अपने उपाधिभेदसे आकाशसे उत्पन्न होते ६ 
आकाशञ्के गुणविशेष जो सवंगतविभ होना व नित्य होना है वह दिक्ञा 
कालम दोन व आकाशके साथ सम्बंध होनेसे व आकाश अखण्ड नित्य 
होनेसे व कार दिज्ञामं उपाधि भेदसे खण्डरूप माने जानेसे दिशा व 
कालको कार्यं व माकाश्को प्रकृतिरुप कहा है ॥ १२॥ 
पल. 
3 ब ट ज | 
अध्यवसायाबाद्धः॥ १३ ॥ 
पे छ ज्र 
निश्चयरहूपा इद्ध हैं ॥ १३॥ 
महत्तत्वका पथ्याय बुद्धि है अथात्‌ महत्त व बुद्धि दोनों शेब्दका 
एकी अथ है निश्चय करना बुद्धिकी वृत्ति है इससे निश्चय रूप करार 
ब॒द्धिको महत्तत्व इससे कहतेहें कि अपने व परके सकल कार्यों व्या- 


क कर, 


पक इ सवम व्यापक हानस मह्‌! उत्कृष्ट तत्व मानाह ॥ ९३ ॥ 


तृत्काथवर्माद ॥ १७ 
(ख्‌ धृ र < ¢ चश 
उक्षकं धम्‌ काय जदं है ॥ १७॥। | 
उसके महत्तखके काये धमं आदिंहें धम ज्ञान वैराग्य रेङवर्यं कार्यों- 
क श्रे । ®+ श्ण, ® _ (2) ® 
का उपादान बुद्धि है अहंकार नहीं है ब॒द्धिहिका अतिशय सतक कार्य 
होना प्रमाणसे सिद्ध होता है ॥ १४ 


दा 


कषक साथ योग 


भाषानुवादसदित । ८१ 


शंका-जो महत्तखके काय धर्म आदि उत्तम गुण हैं तो सम्पूणं प्राणि 

ओमें अधमकी प्रबता क्‍यों होती है इसका उत्तर वर्णन करत हैं ॥ 
(+ अ 
मह्‌दुपर गाद्भपरत्‌म्‌ ॥ १५॥ 
क "५ (५ भ अ 
महत्त्व उपरागत विपरत हता हैं ॥ १५ ॥ 

मरत्तत रजोगुण व तमोगरुणके उपरागसे वा सम्बंधसे विपरीत हो- 

ताहे श्ुद्रधमं अज्ञान अवराग्य अनेर्वर्थका कारण होताहे कारणरूप बु- 


छह ग्रह्‌ तम लयहा।नत्य रहता इ कायरूप पारणामक्ा प्राप्त हाता ह 
अनित्यह ॥ १० ॥ 


अभिमानो5हकारः ॥ १६ ॥ 


अभिमान अहंकार है ॥ १६ ॥ 


मेहँ में कता हूं इस भावको अभिमान वा अहंकार कहते हैं यह अहं- 
कार अंतःकरण द्रव्य है अभिमान उसकी वृत्ति वा उसका धर्म है परन्तु 
धमं धर्मीको अभेद मानकर अभिमान अर्हकार है यह कहा हे निश्चय 
बुद्धिकीं वृत्तिह निश्चित अथहीम में मरा यह ज्ञान अहंकार का वृत्तिरुप 
उत्पन्न होता है निश्चय व अभिमान वृत्तियोंके कार्य कारणभावके अनु- 
सार वृत्ति मानोका कायकारणभाव माना जाता है अयात्‌ बुद्धि वा म- 
दत्तखका कायं अहंकार माना जाता है जेसा पूवही कहा गया है ॥१६॥ 


एकादशपंचतन्मात्रतत्कायंम्‌ ॥ १७॥ 
ग्यारह व पांच उसके मात्र उसके काय हैं ॥ १७॥ 


ग्यारह इन्द्रिय व शब्द आदि पांच उसके मात्रा उसके अथात्‌ अहंकारके 
काय हैं मुझे इस इन्द्रिये यह रूप आदि भोगके योग्य हैं यही सखका 
साधन है इत्यादिके अभिमानहीसे आदि सृष्टि वा उत्पत्तिम इन्द्रिय व उ- 


नके ववयकरा उत्पात्त हानस सहकार ह्ानद्रय आदका हतु है लाॉकम 
१० 
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भोगं अभिमानीहीका राग द्वारा भोगमें प्रवृत्त होना देखा जाता है भूत 
व इन्द्रियके मध्यमें राग धर्मयुक्त जो मन है वही आदिमें अहंकारसे 
उत्पन्न होता है क्योंकि मनसे राग होनेसे शब्द आदि काये होते हैं व 
दाब्दरूप आदि मात्रोंके भोगमें राग होनेंसे भोगके करण श्रवण चक्षु 
आदि इन्द्रिय कार्य उत्पन्न होते हैं स्प्रतिमें मोक्षधममें हिरण्यगर्भ ( ब्र- 
ह्या ) के रागहीसे चक्षु आदिकी उत्पत्ति कहाँहै यथा “रूप रागादभूच- 
क्षु)इत्यादि अथं रुपके रागते चक्षु ( नेन्न ) उत्पन्न हुए इत्यादि इससे 
अनुमान व स्मृति प्रमाणसे अहकारसे मन मनसे राग रागसे शब्द आ- 
दि पांच मात्रा व मांत्रोंसे दशबाह्मइन्द्रिय कार्याका उत्पन्न होना सिद्ध 
होता है ॥ १७ ॥ ५ 
क ० सक 
साल्कमकादशकपम्रवतत१ तद्‌ 
हङ्ारत्‌ं ॥ १८ ॥ 
कि क ॐ च ९० के | (९ 
विकारका प्राप्त अहकारस ग्यारहवा भहकारका सांत्वक 
काये प्रवृत्त होता है ॥ १८॥ 
ग्यारहवाँ जो दश इन्द्रियके पश्चात्‌ मन है वह षोडश गण मध्यमें 
सात्विकहै व विकारको प्राप्त जो अहंकार है उससे प्रवृत्त होता है अभिप्राय 
यह है कि; अहंकार तीन प्रकारका होता है सात्विक राजस तामस सात्वि 


क अहंकारसे सात्विक मन प्रवृत्त होता है अथांत्‌ उत्पन्न होता है तथा 
राजस अहंकारसे दशइन्द्रिय व तामससे पंचमात्रा उत्पन्न होते हैं १८ 


कर्मन्द्रियबुदीन्ियेरान्तरमेकादशकम्‌।॥१९॥ 
कमेइन्द्रिय ज्ञानइन्द्रिय सहित अन्तरका 
ग्यारहवाँ है ॥ १९ ॥ 


बाह हस्त) पाद्‌) पायु, ( गुदा ) व उपस्थ ( छिगवा योनि) यह 
पाच कमइनद्रय ई. कणे, नासिका, रसना, त्वचा, नेत्र यह पांच ज्ञान 
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इन्द्रिय हैं इन दश इन्द्रियोंग्रहित अंतर इन्द्रिय ग्यारहवाँ मन है यह 
अथ है ॥ १९ ॥ 


$ [ ० ॐ एे क 
आहंकारिकत्वश्चुतेनभोतिकानि ॥ २९ ॥ 
शुतिसे आहंकारिक होना सिद्ध होनेसे भोतिक नहीं हैं२०॥ 

श्रुति प्रमाणसे अहंकारके काये होना सिद्ध होनेसे इन्द्रिय भौतिक 
नरी है“इन्द्रिय भोतिक नहीं हे "यह कहनेमें इन्द्रिय शब्दकी पूष सूत्रसे 
अनुवृत्ति होती है इन्द्रियोंके आदंकारिक होनेकी जो श्रुतिंह वह इसका- 
ल्मे वेदके शाखाओंके रोप होजानेसे नहीं मिलती तथापि आचायके 
वाक्यसे माननके योग्य हे यद्यपि “एकदं बहु स्याम्‌ 'अ्थ-एक बहुतहोऊं 
यहभी अहंकारसूचक श्रुति है व भोतिक होनेके प्रमाणमेभी श्रुती 
हैं परन्तु आहंकारिक श्रुतिके मुखझय होनेसे भोतिक शति गोणी मानना 
चाहिये ॥ २० ॥ 

कोका-मोतिकश्चतिके गोणी अंगीकार करनेसेभी आहंकारिक होना 
घटित नहीं होता क्योंकि यह श्रुति है “ यस्य पुरुषस्याग्न वागप्येति 
वातं प्राणश्रक्षुरादित्यम”” अथे-इस पुरुषकी वाक अग्रिमें यहोती हे प्राण 
वायुमें लय होते हैं नेत्र सूर्यं छ्य देते हैं देवताओंमें इन्द्रियो खय 
होनेसे देवताओंका उपादान होनाभी ग्रहण होता है क्योकि कारणदहीमें 
कार्यय होता है. उत्तर- 


देवताल्यश्रुतिनीरंभकस्य ॥ २१॥ , 
देवतामें ठयहोनेकी जो शति है वह आरंभककी नदी 
अथोत्‌ आरंभकविषय सम्बंधी नहीं है॥ २१ ॥ 
अग्नि आदि देवतामें य होनेकी जो श्रुति है वह कायं आरंभक कारणके 
विषयमे नहीं हे क्योंकि जो आरंभक(आदियमें उत्पन्न करनेवाला)नहीं है 
उसमेंभी लय होना देखा जाता है यथा भूतछमे जलबिन्दुका ख्य हो- 
ना आदि इसीप्रकारसे देवताओंमें इन्द्रियोंके लयहोनेमें श्राति है ॥२१॥ 


८9 सांख्यद्शेन । 


कोई मनको नित्य मानते हैं इस संदेह निवारणके अथ इन्द्रियोंकों अनि- 
त्य वणन करते हें 
22... 256 © 
तटृत्पात्तश्रुतावनाशदशनाच्च ॥ २२ ॥ 
उनकी उत्पत्ति थुतिसे धिद्ध होनेसे 
व्‌ नाश दखनपंभी ॥ २२ ॥ 
उनकी सब इन्द्रियोंकी उत्पत्ति है यथा श्रुतिमें कहा हे “ एतस्माज्जाय 
ते प्राणो मनस्सर्वेन्द्रयाणिच!ः अथे-इससे आत्मासे प्राण उत्पन्न होता है- 
मन व सब इन्द्रियांभी जो उत्पन्न होताहे वह नाश होता रे यह अनुमा- 
नसे सिद्ध हे व वृद्धा अवस्था आदिमे नेत्रआदिके सहशमनके क्षीणहोनेसे 
विनाश होनेका निणय होता है मनके नित्य होनेको वचन प्रकृति बीज 
पर रे यह मानना चाहिये ॥ २२ ॥ | 
^. (0 2 (= 
अती्यमेन्धयंश्रातानामधेष्ठाने ॥ २३॥ 
(श (44. केक ध के [4 कि. 5 
शन्द्रय अतानदय है आनन्‍न्ताकी आपश्ठानम 
| 6. स व क 
( आवपष्टानम बोध होता है )॥ २३ ॥ 
इन्द्रिय अतीन्द्रिय है अथात्‌ अति सूक्ष्म हे प्रत्यक्ष नहीं है आ्रान्तोंको 
अधिष्ठानमें अथात्‌ आन्त जो भ्रमको माप्त हें उनको अधिष्ठानम ( गोल- 
कमे ) इन्द्रियोंका होना बोध होता है अर्थात्‌ गोलक व इन्द्रियम मेद 
नहीं मानते ॥ २३ ॥ 
| 403» न कि.. कि 8. ५2 
शक्तिभेदेषपिभेदासिद्ञोंनेकम ॥ २४ ॥ 
(कद्‌ (७०. कस को$ = कु कर 4 श्र कि छ ७.२३ 
शाक्त भद्‌ हानम्‌भा भंदका सिद्ध हानम 
एक होना सद्ध नहीं है ॥ २७ ॥ 
गईं यह कहते हैं कि) इन्द्रिय एकही है शक्ति भदसे उससे विलक्षण 


0 
© 5 क 9 = (र 
य॒ 


कार्यं होते हैं इस मतके प्रतिषेघकेलिये यह कहा है कि, एक इन्द्रियके 


भाषानुवादसहित । ८4 


(4 ०० ०9 (ति 


क्ति भद्‌ अगीकार करनेमंभी शक्तियकेभी इन्द्रिय होनेसे इन्द्रिय भेद 
षद्‌ होता है इससे इन्द्रियका एक होना सिद्ध नहीं होता भेद जब सिद्ध 
है तो भिन्न शब्द कल्पना माजसे अथात्‌ इन्द्रिय शब्दके स्थानमे शक्ति 
भेद शब्द कहनेसे एकताकी सिद्धि नहीं होती ॥ २४ ॥ शंका-एक 
अ्ईकारसे नानाविधकी इन्द्रियोंकी कल्पना करनेमें विरोध होगा. उत्तर- 


नकट्पनाविरोंधःप्रमाणदष्टस्थ ॥ २०५॥ 


प्रमाणदष्टका कल्पनाविरोध नहीं है ॥ २५ ॥ 


जो प्रत्यक्ष प्रमाणसे नानाविध इन्द्रियोंका होना दृष्ट हे अथात्‌ देखा. 
| > > 0 (र ७७ [का 9 
हुवा है प्रत्यक्षसे सिद्ध है उसमें कल्पनाविरोध नहीं होसकता ॥ २५ ॥ 


उभयात्मकंमनः ॥ २६ ॥ 
दोनों इन्द्रियात्मक मन है ॥ २६॥ 
ज्ञानइन्द्रिय कर्मइन्द्रिय दोनों इन्द्रियात्मक मन है ॥ २० ॥ 


गणपरिणामभेदान्रानावमवस्थावत्‌ ॥ २७ ॥ 
गुणोंके परिणामभेदसे अवस्थाके तुल्य 
नाना भेद होना सिद्ध होता है ॥ २७॥ 

यथा एकद्दी मनुष्य सत्रीकेताथ कामी विरक्तके साथ विरक्त अन्यके साथ 
अन्य दाता ईइ इसा भ्रकारस मन चक्षु आदुक सग चक्ष आदम एकभाव 
इकर दशन जाद्‌ वश्व वात्तआंस नाना हांता ह क्या नाना अथातू 
अनेक प्रकारका दता इद सच आदद्‌ गुणक पारणाम्‌ नदमक्षमथ हानस 
यह सूनका अथ ह ॥ २७ ॥ 


रूपादिरसमलान्तउभयोः॥ २८ ॥ 
रूप आदि रसमटान्त दोनोंके ॥ २८॥ 
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रूप आदिसे रूप रस गंध स्पशं शब्द अभिप्राय है अन्न रसोंका मछ 
विष्टा है मलतक इन्द्रियका विषय है क्‍यों कि गुदाइन्द्रियसं मलत्याग 
होता है ताप्यं यह है कि रूप, रस, गंध, स्प, शब्द, ज्ञान इन्द्रियके 
विषय व बोलना, देना चलना, मेथुन करना, मलत्याग करना, कम 
इन्दरियके विषय यह मलत्याग पय्येत दोनों इन्द्रियोंके दशविषय हैं ॥२८॥ 

| (र्‌ कि क 

द्र एत्वादरत्मनःकरणलत्वाम्द्रसाणाम्‌॥२९॥ 
द्रश होना आदि आत्माका करण होना इन्द्रियोका॥२९॥ 

द्र होना आदि अर्थात्‌ देखनेवाङा होना आदि पांच रूप आदि 
विषयोंका ग्राहक होना व वक्ता होना आदि पांच कम इन्द्रियोंके विषयोमे 
प्रवृत्त होना व संकल्प कत्ता होना यह द्रष्टा होना आदि आत्माका अर्थात्‌ 
पुरुषका दशन आदि वृत्तियोंमें होता हे करण होना इन्द्रियोंका 
धर्म है जो यह शंका हो कि, अविकारी पुरुषमें द्रष्टा कत्ता होना आदि केसे 
घटित होता है तो पूर्वोक्तक अनुसार यथा चुम्बकके स्रमीप होनेहीसे 
लोहमें सथलन होता है उसका कारण चुम्बकही कहा जाता है अथवा 
सेन्य करण करिके आज्ञामात्रसे राजा युद्ध करता है शरीरसे राजा 
आप कुछ नहीं करता युद्ध योधा करते हैं परन्तु जय व पराजय होना 
राजाहीका कहा जाता है इसीप्रकारसे द्रष्टा दोना आदि पुरुषमें कहा 
जाता है यह जानना चाहिये सन्निधिमात्रसे इन्द्रिय करणोंसे कता हे 
स्वरूपक्चे पुरुष कत्तो नहीं है ॥ २९ ॥ 


याणं स्वालक्षण्यम्‌ ॥ ३०॥ 


तीनोंका अपने अपने लक्षणका भाव है ॥ ३० ॥ 

तीनोंका महत्तत्व अहंकार मनका अपने अपने लक्षणका भाव है 
निश्चय आदि उत्कृष्ठ गुण होना महत्तत्का लक्षण हे अपने आत्मामें 
विद्यमान गुणका आरोप करना अहंकारका लक्षण है संकल्प विकल्प 
करना मनका रक्षण है इन लक्षणोंसे अपने अपने लक्षणोंसे तीनोंका 
प्रत्यय होता है ॥ ३० ॥ 


 भाषानुवाद सहित । ८७ 


सामान्यकरणवृत्तिःप्राणाद्यावायवःपेच ॥ ३१ ॥ 
प्राण आदि रूप पंच वायु करणको ( अंतःकरणकी ) 


® उरी, 
सामान्य ( साधारण ) वात्त है ॥ ३१ ॥ 

वायुके समान सजचार होनेसे प्राण आदि रुपसे जो पांच वायु अर्थात्‌ 
प्राण,अपान, समान, उदान) व व्यान नामसे प्रसिद्ध हें वे अन्तःकरणकी 
सामान्यं ( साधारण ) वत्ति हैं अर्थात्‌ अंतःकरण अयके परिणाम 
भद्‌ हैं अन्य प्राण आदिको वायु रूप वायु भेद मानते हैं कोई आचा- 
ये वायुप्ते पृथक प्राण आदिको अन्तःकरणंके परिणाम वा कार्यभेद 
स्वीकार करके अन्तःकरणकी वृत्ति कहाहै वायुनामसे कहनेका आशय 
यह है कि वायुके समान संचार होनेसे वायु नामसे कहेजाते हें प्राण 
वायु हृदय अपान गुदा समान नाभिमें उदान कण्ठमें व्यान सब दा- 
रीरमें रहताहे ये प्राण आदिके स्थान हैं ॥ ३१ ॥ 


क्रमशोक्रमशश्रेन्द्रियवृत्तिः ॥ ३२ ॥ 


क्रम व विनाक्रम इन्द्रियकी वृत्ति है ॥ ३२॥ 

प्रथमं निर्विकल्पक ज्ञान होता है पश्चात्‌ क्रमसे सविकल्पक ज्ञान हों- 
ता है अर्थात्‌ शब्द स्पश रूप रस गंध विषयोंमें प्रथम इन्द्रियद्वारा आ 
लोचन ज्ञान विना विशेषणके होता है उष्ठको निर्विकल्पक कहते हैं फिर 
उत्तर कालमें वस्तुके धर्मे द्रव्यकूप धर्मोसे जाति आदिसे जो विशिष्ठ 
ज्ञान होता है उसकी सविकल्पक कहते हें आलोचन ज्ञानहीके दो भेद 
हैं अथात्‌ निर्विकल्पक सविकल्पक दो प्रकारका ऐन्द्रियक ज्ञान आलो- 
चन नामसे कहां जाता है कोई निर्विकल्पक ज्ञान मात्रको आलोचन 
व इन्द्रिय जन्य कहते हैं सविकल्पककोी मन मासे जन्य ( उत्पन्नके 
योग्य ) कहते हैं परंतु सविकल्पककी अर्थात विशिष्ट ज्ञानकोभी इन्द्रि- 
योसे विशिष्ट ज्ञान होनेमें बाधक होनेके अभाव सूजमें ऐन्द्रियक कहा 


है अर्थात्‌ इन्द्रियकी वृत्ति माना है कोई यह कहते हैं कि, बाह्यइन्द्रियोंसे 


८८ _ सांख्यदशेन । 


लेकर बद्धि पय्येतकी वृत्ति उत्पत्ति ऋमसे होती है कभी व्याघ्र आदि 
देखनेके कालमें भय विशेषसे विद्य्वताके समान सब इन्द्रियोमे एकदी 
वार वृत्ति होजाती है यह कहना असत्‌ है सूत्रमें इन्द्रियोंके वृत्तिआ 
मात्रको ऋमिक अक्रमिक कहा हे बुद्धि व अर्हैकार वृत्तियोंका प्रद 
नहीं है एकह्दीवार अनेक इन्द्रियोंकी वृत्ति होनेमं सशयरूप विरुृद्धपक्ष 
प्राप्त होनेसि उसके निणयके अथं व मनके अणु होनेके प्रतिषेधके अर्थ 


सूत्रमे ऋ्मस व विनाक्रमसे इन्द्रिय वात्ति होनेकी वणन किया ई ॥३२॥ 
वृत्तयः पचतस्यः इष्टाः ॥ ३३ ॥ 
हिष्ट अद्धिष्ट भेदसे पांच प्रकारकी वृत्ती हैं ॥ ३३ ॥ 


दुःखकीं देनेवाढी सांसारिक वृत्ती जो पांच वृत्ती हैं वदद्धिष्ट कही 
जाती हैं ओर जो योगकाछकी पांच वृत्ती हें वह अक्लिष्ट उनके विपरीत 
कही जाती हैं अविद्या ( अज्ञान ) अस्मिता ( अहंकार होना) राग, 
रेष व अभिनिवेश ( मरणकी जप्त ) यह पांच क्िष्ट हें ओर प्रमाण, 
विपयेय, ( विपरीत ज्ञान ) विकल्प, निद्रा, स्मृति यह पांच अद्िष्ट वृत्ती 
हैं प्रमाणका वणेन पूवही दौखुका है विवेक विरुद्ध अयथार्थ ज्ञान विपर्यय 
है किसीसे मनुष्यके सींग सुनकर यह जानकर भी कि मन॒ष्यके सींग 
नहीं होते यह कल्पना करना कि होते होंगे विकल्प है निद्रा स्मरति साधार- 
णं है विशेष व्याख्यान विषयय आदिका योगदशनमं देखना चाहिये॥ ३३॥ 

तन्निवृत्तावुपशांतोपरागः स्वस्थः॥ ३४ ॥ 

उनके निवृत्त होनेमें शांतोपरागहो स्वस्थ होता है ॥३४॥ 


उनके अथात्‌ वात्तआक नवृत्त हानका दशाम शातापराग हा अथा- 


तू सम्पूर्ण विषयोके रागसे रहित होकर स्वस्थ होता है केवल्य आनन्दको 
प्राप्त होता है॥ ३४ ॥ 


ऊँसुमवच्चमाणः ॥ २५॥ 
कुसुमके समान नस मणि ॥ ३५॥ 


भाषानुवादसहित । ८९ 


जेसे जपाकुसुम ( गोडहरके फू ) के प्रतिविम्बसे स्फटिकमणि 
जपाङ्कसुमके समान अरुण होजाती है ओर उसके न रहनेपर फिर 
अपने शुद्ध रूपको प्राप्त होजाती है उपाधि जनित अरुणता दूर होजाती 


है इसी प्रकारसे प्रकृतिसे जो वृत्तिं हैं उनकी निवृत्तिसे पुरुष निज स्व- 
>$ [ख । > [र [स्‌ 
रूपमे स्वस्थ होता है व आनन्दको प्राप्त होता है | ३० ॥ 


पुरुषाथकरणोद्भवो५प्यदशेल्ासात्‌ ॥३६॥ 
पुरुषकेलिये करणका उत्पन्न होनाभी अदृष्के 


2 


प्रकट हानपषं ॥ ३६ ॥ 


= ० ॐ चण, ७. (9 


पुरुषके अदृष्टे प्रकट होनेसे जसे प्रधानकी प्रवृत्ति होती है इसी 
प्रकारसे पुरुषके अथं करणो ( इन्द्रियों ) की प्रवृत्ति वा उत्पत्ति होती 
डे अदृ्वदासे करणोंकी प्रवृत्ति इससे कट्‌! है कि) करणोंका प्रवृत्त 
करनेवाला पुरुष नहीं होसकता क्‍योंकि पूवदी पुरुषको क्रिया रहित 
कूटस्थ अंगीकार किया है व इंश्वरकी जगत्‌क। कती नहीं माना इससे 
अदृष्टको म्रवत्तेक माना है ॥ ३६ ॥ शेका-परके अथे आपसे करण किष 


छ, ७ क $ 


प्रकारसे प्रवृत्त होते हैं उसका दृष्टां त यह है ॥ 
धनुवद्रत्साय ॥ ३५७ ॥ 


भ क ३ इक. 
वृत्सके अथ पनुके समान ॥ ३७ ॥ 
यथा गो वस्संकलिये अपनेहीसे दुग्ध ख्रवती हे कोई यत्नकी अपेक्षा 


नहीं होती ऐसा स्वभावही है इसी प्रकारसे अपने स्वामी पुरुषके अथं 
करण आपही प्रवत्त होते हैं सुषुप्ते अपनेहीसे बुद्धिका उठना वा प्रकट 


क 


होना प्रस्यक्षसेभी सिद्ध होता है ॥ ३७ ॥ 
कृरणं्रयोदशविधमवान्तरभेदात्‌ ॥ ३८ ॥ 


अवान्तर भेदसे तेरह विधके करण हैं ॥ ३८ ॥ 
११ 


९० सांख्यद्शेन । 


तीन अन्तःकरण दर बाह्य इन्द्रिय यह तेरह विधके करण हें मुख्य 
करण केवल एक बुद्धि है उसके यह सव भेद हैं इसते यह कहा है 
कि, अवान्तर भेदसे अर्थात्‌ भिन्न कायंभेदसे तरह हैं ॥ ३८ ॥ रंका- 
जो बुद्धि मुख्य करण हे ओर अन्य गोण हैं तो उनके गोण माने जानेका 
हेतु कोन गुण वा धर्म है उत्तर- 
| 4० अर + त्‌ 
इन्द्रयपुसावकतमत्वग्रणयागातृकुठार वत्‌ ३९ 
+$९( _ ७३७७ [क 0. स ण॒ है स 
₹{द्रयाम सत साधक हानक गुणयागस् 
कुटारके सहश्च गुण दे ॥ ३९ ॥ 
इन्द्रियोमे परम्परा करिके पुरुषाथका अतिसाधक होना कारण 
स्वरूप बुद्धिका गुण है इससे तेरह प्रकारके करण होना सिद्ध होंता है 
यह पूरवसू्रके साथ अन्वय ( सम्बंध वा मेल ) है कुटारके सहश कह- 
नेका अभिप्राय यह है कि यथा काटनेमे योग भिन्न करना अर्थात्‌ 
योगसे पृथक्‌ वा विभाग करदेनाही फल होनेसे प्रहारहीका यख्य कर- 
णत्व दै तथापि अतिस्ताथन गुणके योगसे कुठारकाभी करणत्व हे 
अथात्‌ कुठारका कारण होना सिद्ध होता है इसी प्रकारसे यद्यपि मुख्य 


820" 00 [0 से 


करण बुद्धि है तथापि अतिसाधक होनेसे इन्द्रियोंका करणत्व है ॥ ३९॥ 
द्‌ ध॒ ९ क 00७ है (5 ॐ 
द्याअधानबाद्धदाकवहत्यवगंषु ॥ ४० ॥ 
= ७७७७ ^ 33 8 8 5 ब कि 
दानाम प्रधान बुद्ध भत्यवगाम लांकके समानह ॥७४०॥ 
दोनामें बाह्य व अंतरके करणों ( इन्द्रियों ) के मध्यमे बुद्धिही प्रधान 
चर + क 0०. =$ ¢ ० ७७ 
है अर्थात्‌ मुख्य है क्योंकि सम्पूर्ण अथके पुरुषमें समर्पण करनेमें बाह्य 
व अन्तरके जो मन चक्षु आदि करण हैं उन सवमें उत्कृष्ट हे जेसे रा- 
जाका कोई प्रधान भृत्य सब भूर्य वर्गोर्में अथात्‌ सेवक वर्गेभ मुख्य 
[स्‌ (5 नर [9३ ७३७७७ ग्र ® = 
होता है इसी प्रकारते बुद्धि सब करोमे प्रधान ६ ॥ ४९ ॥ बुद्धिके 
न ७ ७७ म © = ०४ 
प्रधान होनेमें हेतु वणन करते हैं ॥ 


भाषानुवादसहित । ९१ 


अव्यमिचारात्‌॥ ४१ ॥ 


व्यभिचार न होनेसे॥ ४१ ॥ 
अन्य इन्द्रिय अपने अपने विषय विशेष मारके ग्रहण करनेमें समथ 
हैं अन्य इन्द्रिय अन्य इन्द्रियंकं विषयके ग्रहणमें समर्थ नहीं हे बुद्धि 
सब करणामं व्यापक होनेसे खब करणों( इन्द्रियों के विषयोंकों 
ग्रहण करती है किसी इन्द्रियके विषय ग्रहण करनेमें निश्चित बृत्ति 
वा धमवान्‌ बुद्धिका व्यभिचार नहीं होता सबमें व्यापक होने व फलम 


अर आर, 


व्याभचार न हानं बाहका गप्रधानताई ॥ ४१ ॥ 


तथशषसस्करवारत्वात्‌ ॥ ४२ ॥ 
तथा सम्पूर्ण संस्कारके आधार होनेसे ॥ ४२॥ 


कर कर. आर 


यथा व्यभिचार न होनेसे बद्धिकी प्रधानता है तथा सम्पूण संस्का- 
रके आधार होनेसे प्रधानता है. क्योंकि चक्षु आदि अथवा अहंकार मन 
संस्कारके आधार नहा हो सकते जो पूव देखा वा सुनाई उसके स्म 
रणको नेत्र आदि कोई बाह्य इन्द्रिय समथ नहीं हे क्‍योंकि स्मरण 
करना बाह्यइन्द्रियोंका गुण नहीं है जो बाह्मइन्द्रियोंका धमं होता तो 
अंध बधिरकी रूप व शब्दका स्मरण न होता यद्यपि अंध बधिरको 
रूप व शब्दका प्रत्यक्ष नहीं होता परन्तु स्मरण होनेले बाहाइन्द्रियों- 
का धर्म नहीं हे यह सिद्ध होता है जो मन व अहंकारका धर्म कहा 
जाय तो तत्वज्ञानसे जब मन व अहंकारका लय होजाता है तबभी 
स्मरण होता हे इससे सम्पूणं संस्कारकी आधार बुद्धि हे व स्मरण 
बुद्धिका धर्म हे सब संस्कारकी आधार होनेसे बुद्धिकी प्रधानता है॥४२॥ 


स्मृत्यान॒मानानच॥ ४३॥ 
स्मृतिद्वारा अनुमानसेभी ॥ ४३ ॥ 


क 332, अर 


स्मृतिद्वारा अनुमान होनेसेभी बुद्धिकी प्रधानता है क्‍योंकि स्मृति- 


९२ सांख्यद्शेन। 
से अनुमान करना बुद्धिका कार्यं है अन्य इन्द्रियका नहीं है ॥ ७३ ॥ 
सभवन्नस्वतः ॥ ४४ ॥ 


आपसे संभव न होगा ॥ ७७ ॥ 


जो यह कहा जाय कि, स्मृति पुरूषकी वृत्तिह इसका उत्तर यह ईद 
कि) आपसे पुरुषम स्मृति होना संभव न होगा अथात्‌ विना बुद्ध पुरु- 
षम स्मरण न होगा अथवा जो यह कहा जाय कि, बुद्धि मुख्य करण 
है इससे बुद्धिम सब ज्ञान होना चाहिये इसके उत्तरमें यह कादं कि) 
विना चक्षु आदि करणोंके द्वारा बुद्धिका आपसे करण होना संभव न 
होगा विनाचश्षु आदि बुद्धिका करण होना सिद्ध नहीं होता अन्यथा 
अंधे आदिकोभी रूप आदिका ज्ञान होना चाहिये यह अर्थ व भावहे॥४४ 


आपक्षिकोगुणप्रधानभावः 
क्रियाविशेषात्‌ ॥ ४५ ॥ 


ख कि 


क्रियाविशेषसे गुणप्रधानभाव आपेक्षिकहे ॥ ४७ ॥ 


आपाक्षकर अथात्‌ एक दूसरका अपक्षा अपन अपन त(क्रयावशपषत 
अधान इ यथा बाह्यइन्द्रियाक व्यापारम मन मनके व्यापारम अहकार 
अहकारक व्यापारम बुद्ध ग्रधान हैं ॥ ४० ॥ 


तत्कमानितत्वात्‌ तदर्थमभि- 
चशादाकवृत्‌ । ४६ ॥ 
उसके कमेसे आजित (प्राप्त वा लब्ध ) हने ठोकके 
तुल्य उसके अथे व्यापार होता हे ॥ ४५ ॥ 


उसके ( पुरुषके ) कमसे आजत ( छन्ध वा प्राप्त ) कियाहुवा जो 
करणह उस्का उसके अथ अथात्‌ उक्षा पुरूषक अथं लोकके तुल्य व्या- 


भाषानुवादर्साहित । ९३ 


पार होताह अथात्‌ यथा लोकमें जिस पुरुषस मोललेने आदि कमस 
कुडार आदि करण अर्जित होता है उसी पुरुषके अर्थ उस्का काटने आ- 
दिका व्यापार होता है अथात्‌ उसी पुरुषके काम आताहे इसी प्रकारसे 
पुरूषके सन्निधि वा संयोगहीसे बद्धिकी उत्पत्ति व बुद्धिम शक्ति होने 
बुद्धि पुरूषदीका कारण है पुरुषद्दीके अथं उसका व्यापार हे यद्यपि 
कूटस्थतासे पुरुषमें कर्म नहीं हे तथापि यथा योधाओंका जय पराज- 
य राजाका जय पराजय कहा जाताहे इसीप्रकारसे पुरुषके भोक्ता व 
स्वामी होनेसे पुरुषका कर्म उपचारसे कहाँहे ॥ ४६ ॥ 

0 ॐ क स्‌ ५ 
समानकर्मयोगे बुद्धः प्राधान्यं 
छाकवद्डाकवृत्‌॥ ४७ ॥ 
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समान कमयागम बाद्धका वन्य ह सकरकं 

समान ठोकके समान ॥ ४७॥ 

यद्यपि पुरुषके अथं साधन भावसे सब करण कम योगमें समान है तथा- 

पि बुद्धिकी प्रधानता है जेसे छोकमें सब राजाके भृत्य राजाके सेवक हो 

नेके भावक्ते समान हैं तथापि जो राजाका मत्री वा कार्यका अधिकारी 

होता है वही प्रधान होता है ओर सब उसके आज्ञाकारी व अधीन हो- 
ते हें इससे बद्धि सबमें उत्कृष्ट महत्त हे॥ ४५ ॥ 


इति आप्रभदयालशाख्राव ब्रिमते साख्यदशने देशभाषाकृ तभाष्येद्धि 
तींयोऽध्यायस्छमाप्तः ॥ २॥ 


इसके उपरांत प्रधानके स्थर कार्य महाभूतशरीरका वर्णन व विवि- 
ध योनिंगति आदि ज्ञान साधन अनुष्ठानंक हेतु अपर वेराग्यके अथं 
उसके उपरां तपर वेराग्यंके थं सम्पूणं ज्ञानसाधनके वणनर्भे तृतीय 
अध्यायका प्रारंभ किया जाता है ॥ 


अविशेषाद्विशेषारंभः ॥ १ ॥ 


९४ सांख्यदशेन । 


(क क 0 द क व 
अविशेषसे विशेषका आरंभ होताहे ॥ १ ॥ 
जिन्भ शांत घोर भढ यह विशेषण नहीं है ऐसे जो अविशेष प॑च- 
तन्मात्रा शब्द स्पशं ङ्प रस भध हैं उनसे विशेष स्थूर महाभूतोंका 
आरंभ होता है अर्थात्‌ मात्रोंकी अविशेष संज्ञा है स्थुल्ल भतोंकी विशेष 
संज्ञा है पंच मात्ञासे स्थृर भूताकी उत्पति होती है यह अथ है ॥९॥ 
पूवं अध्यायसे लेकर यहाँतक तेइंसतत्वोंकी कहिकर अब शरीरकी 
उत्पत्ति कहते हैं ॥ 
व | 
तृश्माच्छररस्था॥ ९ ॥ 
(क न [ग 
तिससे शरारका ॥२॥ 
तिष्ठस अथात्‌ उक्त ( कहेहुए ) सूक्ष्म स्थूल तेईंस २३ तत्वं बरारका 
आरंभ होता है अर्थात्‌ शरीरकी उत्पत्ति होती हे आरंभ होने शब्दकी 
पूवे सूरत अनुवृत्ति होती है ॥ २॥ 


[4 9 63 
तवह्जात्सरा|तवः॥ ३॥ 
कि 9 का. 0 की अं चि 
उसके बानसं ससात हांती है ॥ ३ ॥ 
उसके ( शरीरके ) बीजसे अथांत्‌ शरीरका बीज जो २३ तेइ्स 
तत्वरुप सूक्ष्म शरीर है उससे पुरुषकी संसृति ( गमनागमन ) होती है 
यद्यपि पूर्वोक्त हेतुओँसे पुरुषका आपसे गत आगत होना संभव नहीं 
होता परन्तु उपाधि अवस्थामेदसे जैसा पू्वहीं कहा गया है पुरुषका 
गमन आगमन होता" है अर्थात्‌ उपाधिसे पुरुष पूवेकृत कर्म फलके 
भोगके अथं देह त्यागकर अन्य देहको जाता है ॥ ३॥ 


११ भर क ७ 
कीचअवतनमावशभपातणात ॥ ४ 
अविविकसे अविशेषोंका प्रवतेन होता है ॥ ४॥ 
अविवेकसे अविशेष अर्थात्‌ ईश्वरत्व अनीश्वरत्व आदि विशेषता 
रहित सब पुरुषोंकी जबतक विवेक नहीं होता प्रवतेन अथात्‌ संसृति 


भाषान॒वादसहित । ९५ 


ठे ¢ म 
इ विवकई उत्तर ससातका नाश हांता है ॥ ७ ॥ विना 
के ॐ ओर 


नाश न होनेका हेतु क्या है यह वणेन करते हें ॥ 


उपभागादतरस्थ॥ ५ ॥ 


इतरके उपभोगसे ॥ ५ ॥ 
इतर विवेकीसे भिन्न जो अविवेकी है उसके उपभोगसे अर्थात्‌ 


अज्ञानीको कियेहुए कमेका फलभोंग अवश्य होनेसे अज्ञानीकी संस- 
तिका नाश नही होता ॥ ५॥ 
(क 65 ख र 
सम्प्रतिपरिथुक्तोद्राभ्याम्‌॥६॥ 
वतेमान संसृति कालम दोनोंसे मुक्त होता है ॥ & ॥ 
संसति कालमें दोनोंसे अथात्‌ शीत उष्णके सुख दुःख आदि द्रद्रसे 
पुरुष मुक्त अर्थात्‌ रहित होजाता है ॥ ६ ॥ 


मातापितज॑स्थूलंगप्रायशइतरन्नतथा ॥ ७ ॥ 
बाहुल्‍यसे स्थूछ शरीर मातापितासे उत्पन्न 
हैं इतर वसा अथात एसा नहीं है ॥ ७॥ 
बाहुल्‍यसे बाइल्‍यकरके वा अथात्‌ अधिकतासे वा बहुधा स्थूल शरीर 
मातापेतासे उत्पन्न दं बाहलयसे इससे कहा है कि कही तपोबलछ 
आदि कम विशेषसे विना योनिभा स्थूल शरीर होना सुना जाता है 
सामान्यसे मातापितासे स्थूठ शरीर उत्पन्न होता है इसप्रकार इतर 
सूक्ष्म नहीं है अर्थात्‌ सूक्ष्म शरीर मातापितासे उत्पन्न नहीं होता ॥ ७ ॥ 
न. के 0.9 मो देक , क 
पवात्पत्तस्तत्कार्थलभागादइकरश्थनंतरस्थ॥ <॥ 


साष्टका ादम जस्का उतात्त इ एस [छगशरार- 
राका एकक भाग हनस्त अन्यका न हानस 


९६ . सांख्यदशन। 


उस्का कायत ( सुखदुःख ) है॥ ८ ॥ 
सृष्टिकी आदिमे सूक्ष्म लिंगशरीर जो उत्पन्न होता है उसीका 
सुख दुःख कायं संयुक्त होना सिद्ध होता हे क्योंकि लिंग शरीर- 
हीको सुख दुःखका भोग होता है स्थ यृतशरीरमं सुख दुःखका अभाव 
होता है इससे स्थूलमें भोग होना सिद्ध नहीं होता ॥ < ॥ 


७। प्रदशेकंलिडुमस ॥ ९ || 


4 
सतरह तत्का लिड्गशरीर होताहे ॥ ९ ॥ 
ग्यारह इन्द्रिय पांच तन्प्तान्रा व बुद्धि यह सतरह ततवसंगुक्त लिग- 
दारीर होता है अहंकारकों लिंगशरीरमें ब॒द्धिक अंतगेत मानकर भिन्न 
नहीं कहा ॥ ९ ॥ 
0 क के 


व्यक्तिमेदः कभैविशेषात्‌॥ १० ॥ 
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व्याक्तभद कमावशेषस इताह ॥ १९ ॥ 


कर्मविशेषत्ते व्यक्तिमेद अर्थात्‌ पुरुष खी पश्ययोनि आदि शरीरोंका 


भेद होता है कम अनुसार कमं भोगके अथं नाना प्रकारके शरीर 
होते हें यह भाव है ॥ १० ॥ 

तदाघदानाश्रथरहत द्ातृतद्ादः ॥ ११ ॥ 

33: 0 क 
उसक आधषद्धानक आश्रय दहम्‌ उस्क 
क कफ 
वादस उस्का वाद है ॥ ११ ॥ 

उसके अथात्‌ छिगके अधिष्ठान ( आश्रय ) देहमें अथात्‌ लिगका 
आश्रय जो सूक्ष्म पंचभूत रचित देहह जिसका आगे वणन होगा उस्का 
आश्रय जा षटकाशक देहह उस्म उस्क वादसे अथातू लिगके अधि- 
छान देहके वादसे उसका वाद हे अथात्‌ षाटकोरिक जो स्थूल दे 
उसका वाद हे यह अथ ई लिगके सम्बंधसे अधिष्टानका देह होना सिद्ध 


9 आर, 


हांताह व आधद्ठानक्ता आश्रय हांनस स्थका दह्‌ हना सद्वु इताह यह 


भाषानुवादसहित । ९७ 


न 9, ७.७ 


भावाथ है इस प्रकारसे तीन शरीर सिद्ध होते हैं अन्यत्र जो लिंगशरीर 
व स्थूलशरीर दोही वणेन किया है तीसरा अधिष्ठान शरीर जो लिंग 
शरीरका आश्रय ( स्थान ) है नहीं कहा उसका हेतु यह है कि लिंग- 
शरीर व अधिष्ठानशरीर दोनोंकें सूक्ष्म होने व आधार आधियभावसे 
वतेमान होनेसे अधिष्ठानकों लिंगशरीरके अंतगेत मानकर एकही मा- 
नादे ॥ ११ ॥ | 

शंका-स्थूलशरीरसे भित्र लिगशरीरका अधिष्ठानशूप तीसरे शरीर 


कल्पना करनेकी क्या आवश्यकता है उत्तर- 


नस्‍्वातंत््यात्‌ तदते छायावच्चित्रवच्च ॥ १२॥ 
छायाके समान व चित्रके समान विना उसके 


, (अ) ९९२ ३२ 
स्वत्‌ ( स्वाधान ) न होनेसे ॥ १२॥ 
लिंगशरीर उसके विना अथात्‌ अधिष्ठान शरीरके विना) स्वतंत्रतासे 
( विना अन्य आश्रयके आप अपने सामथ्यसे ) नहीं रह सकता यथा 
छाया निराधार नहीं रहती चित्र निराधार स्थिर नहीं होता अथवा नहीं 
रहता इसीप्रकारसे विना अधिष्ठान लिगशरीरका न रहना अनुमान 
किया जाता है स्थूछदह त्यागकर छाकान्तरके गमनके अर्थ लिंग देहका 
आधारभूत अन्यद्वरीर अनुमानसे सिद्ध होता है ॥ १५ ॥ 
शंका-लिंगशरीर मत्तिमान्‌ होनेपरभी वायु आदिके तुल्य अकरा 
शरी आधारमें रहे अन्य शरीर कल्पना करना मिथ्या हे. उत्तर- 


मूतत्वेषि नसंगात्‌ योगात्‌ तरणिवत्‌ ॥१३॥ 
मूतेहोनेपरभी नहीं होता संगसे योगसे 
सूयके समान होतार ॥ १३ ॥ 
मूतिमास्‌ होनेपरभी स्वतत्रतासे विना संग स्थिर नहीं हो सक्ता 
दुस्यके तुस्य यथा प्रकाशरूप तेजवान्‌ सूयं आकाश संचारी हे परन्तु 
१२ 
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९८ सार्यद्शन । 
विना पार्थिवे द्रव्यके स्थिर नदीं है यह अनुमानसे सिद्ध होताहे क्योंकि 
पिण्डरूप मतिमान्‌ द्रव्य होना पार्थिव द्रन्यमे होना विदित होता है इस- 
से सूयं आदि तेजवान्‌ सब पार्थिव द्रव्यके संगही अवस्थित हैं इसी प्रका- 


रसे लिगशरीर सत्वप्रकाशमय है वह भूतोंके संगमे स्थिर होता है 
गमन आगमन करता है ॥ १३ ॥ 


अणुपरिमाणं तत्कृति अतेः ॥१४॥ 
कृति श्रतिसे वह अणुपरिमाण है ॥ १४ ॥ 


कृति श्रति जो क्रिया वर्णनमें श्रुति हे उससे वह अथात्‌ छिग श्वरी- 
र सूक्ष्म अणु परिमाण परिच्छिन्न हे श्रुति यह है “ विज्ञानं यज्ञ तनुते क- 
मोणि” इस श्रुतिमं बुद्धिकीं प्रधानतासे विज्ञान संज्ञालिगर्की वणन किया 
अर्थात्‌ विज्ञान ( लिंग ) अनेक कम कतां है तथा लिंगशरीरके क्रियामें 
ह्‌ श्रतिंहे “तमतुत्कामन्त प्राणोऽनुकरामति प्राणमनुक्रामन्त सविज्ञानो भ- 
वति) अर्थ-उसके पुरुषके निकरते हुये अर्थात्‌ शरीरसे गमन करते हुये 
ग्राण गमन करता है प्राण निकरते वा जात हुये लिगशरीर संयुक्त हो 
ता है अथात्‌ लिंग सहितही जाता है इससे लिंग शरीरका अणु व परि- 
च्छिन्न होना सिद्ध होता है क्योंकि विभ ( व्यापक ) में क्रिया नहीं हो 

सकती ॥ १४ ॥ अब परिच्छिन्न होनेमें दूसरा हेतु वर्णन करते हैं 

९ 
तदन्मयल्व तदच ॥ १९५ ॥ 
उसके अत्रमय रोनेकी अतिसे भी ॥ ३५ ॥ 

उसके अर्थात लिगके अत्रमय होनेकी श्चति होनेसे एकदेशीय सू 
ह्म होना सिद्ध होतादहे अन्न आदिके कायं रूपका विभु होना संभव न- 
ही होता श्वाते यह है “बह्यन्नमयाह साम्य मन आपो मयः प्राणस्तेजो 
वाकू” इत्यादि अथ हे सम्य अन्नमय मन है जल मय ग्राण तेजमयी वा- 
है इत्यादि यद्यपि मन आदि भोतिक नहीं हैं तथापि अन्न आदिसे 


उत्पन्न सजातीय अंश पूरण होनेसे अन्नमय होने आदिका व्यवहार 
होताहे यह समझना चाहिये ॥ १५ ॥ 


भाषानवादसहित । ९९ 


हे 0 $ (क ® सू 
पुरुषाथसंसतिलिगानां सूपकारवद्राज्ञः॥। १६॥ 
लिगोंकी संसरति पुरुषके अर्थ रजके सूपकार 
( रसोइबनानेवाले ) केसहश है ॥ १६ ॥ 
जो यह रका रोवे कि अचेतन लिगोंकी संसरति देहसे देहान्तरम जा- 
ने की किस निमत्तहे इसके उत्तरके लिये यह काहे कि यथा राजाके 
लिये राजाके सूपकारोंका पाकशाखा ( रसोई घर ) में 


हि 


में जानाहोता है 
इसी प्रकारसे लिंग शरीरोंकी संसृति पुरुषके अथं होती है यह सूत्रका 
भाव है ॥ १६ ॥ सूक्ष्म शरीरकों कहा अब स्थ शरीरकाविचार करते 
९ अ यः 
पाचभोतिको देहः ॥ १७॥ 
| [4 है 
पंचभूतरचित देह है ॥ १७ ॥ 
पांच भूत जो पृथिवी जल तेज वायु आकाश हैं इनसे बनाहुआ देह 
[> ९ [९ [0 > त 
है अथात्‌ इन पांच भूतसंयुक्त पारेणामरूप कायं देह है ॥ १७ ॥ 


(कि क क 


चातुर्मोतिकमित्येके ॥ १८॥ 
कोई चातुभोतिक मानते हैं ॥ १८ ॥ 


कोई आकाशंके आरंभक न होनेसे प्रथिवी जल तेज वायु चारही भू- 


तोंसे दहकी उत्पत्ति मानते हें अर्थात्‌ चारही भूत सम्बधी देहकी उत्पत्ति 
है यह मानते हैं ॥ १८ ॥ 
करे (न 625... ७.0 
एकशातकासंत्यपर ॥ १९ ॥ 
न कक, ९० 6१५. न क ७. जज 

काई एकां भृतसे उत्पन्न मानते है ॥ १९ ॥। 

कोई एक भूत मुख्य पथिवी भृतसे शरीरकी उत्पत्ति मानते हैं अथ- 
वा मनुष्य जादि में पृथिवी तत्वके अधिक होनेसे पृथिवीमय दुय आ- 
दिमें तेज अधिक होनेसे एकतल तेजकों मानकर तेजमय कहते हैं अ- 


१०० सांख्यदशेन । 


थात्‌ एक भूत जो अधिकरै उसीको मुख्य व अन्य भूतोंकों उपष्टम्भक 
| ® कप [ , सि 5९] 
( स्थितिके सहायक ) मात्र मानते हैं ॥ १९ ॥ 


® ® (र ९ र, १. 4 क ( 
नरसासिद्धिकं चतन्यं प्रत्येकाटृष्टः ॥ २० ॥ 
पृथक्‌ भूतमें न देखे जाने अथवा ज्ञात न 
होनेसे स्वाभाविक चेतन्य नहीं है ॥ २० ॥ 
पृथकू पृथक्‌ पथंवा जाद भतम चतन इना न दखनेस यह बाघ 
होता है कि भौतिक अर्थात्‌ पंचभूतसे रचित देहका चेतन होना स्वाभा- 


५० 


विक नहीं है किन्तु ओपाधिक मात्र हे ॥२० ॥ 


प्रपचमरणाद्यभवश्च ॥ २१॥ 


ओर प्रपचके मर्ण आदिका अभाव होता ॥ २१॥ 

जो देहका चेतन्य स्वाभाविक होता तो प्रप॑ंचके मरण आदिका अथो- 
त्‌ मरणे व सुषुप्ति अवस्थाके प्राप्त होनेका अभाव होता देहका चैतन्यर- 
हित होनाही मरण व सुषुत्ति होना हे स्वाभाविक चेतनता होनेमें मरण 
सुषुत्तिका होना संभव नहीं होता क्योंकि स्वाभाविक गुण जब द्रव्यका 
नाश होता है तभी नष्ट होता है द्रव्यके रहनेमें उसका नाश नहीं होता श- 
रौर बने रहनेमें मरण आदि होनेसे देहका स्वाभाविक चेतन होना 
सिद्ध नहीं होता ॥ २१ ॥ 


भदशक्तिवचेत्‌ प्रत्येक परिदृष्ट 
सहित्य तद॒ह॒बृ:॥ २९॥ 
मद शक्तिके सहश होते प्रत्येक पारेहृष्ट होनेपर 
मिलेहुयेमें उसकी उत्पत्ति संभव है ॥ २२॥ 
जो यह इका होंवे कि यथा मादक शक्ति भिन्न द्रव्योंमें विदित नहीं 
होती मिलित द्रव्ये प्रकट होती हे इसी प्रकारसे शरीरमें चैतन्य माना 
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जावे इसपर यह कहा है कि प्रत्येक परिदृष्ट होनेपर मिले हुएमें उस्की 
उत्पत्ति होती है अथवा उस्की उत्पत्ति संभव है अर्थात्‌ जो प्रस्येकप कारण 
भावसे प्राप्त हे यद्यपि सूक्ष्मताते उस्का प्रत्यक्ष रोवे वदी मिले हुये 
पदार्थोके कार्यरूप द्रव्यमें प्रकट होता है जो प्रत्येकर्में परिदृष्ट नहीं है 
वह मिले हुएमेंभी प्रकट नहीं हो सकता मादक द्रव्यमें मादकता शक्ति 
उत्पन्न होनेके दृष्टातमें प्रत्येक पदाथमें जिससे मिलकर मादक वा मय द्र- 
ग्य बनता है शास्र प्रमाण व अनुभवसे सूक्ष्म मादकता शक्ति होना सि- 
द्ध होता है व सिद्ध हे शरीरके प्रत्येक भूतोंमें सूक्ष्मतासेभी चैतन्य 
होना किसी अ्रमाणसे सिद्ध नहीं हे इससे मिले हुये भरतेके कायशरीरमें 
चैतन्य होना संभव नहीं है जो समुचित भूतोंके काय होनेसे अत्येकभूतों- 
में होनेका अनुमान किया जाय तो उत्पन्न हुवा चेतन आनित्य होगा 
श्रुति व अनुमान प्रमाणे चेतन एकरस नित्य होना सिद्ध होता है बे- 
ना नित्य होनेके कम्र फल भोग व विनाकमके दुःख सुख भोग फल 
होना असंभव हं इससे अनेक भतोंमें अनेक चंतन्य शक्ति कल्पना करनेसे 
एकही प्रमाण सिद्ध नित्य चित्त स्वरूप मानना उचित है॥२२५॥ दरीरका 

वणेन करिके पुरुषार्थ प्राप्त होनेके विषयमें वणेन करते हैं 

ज्ञानान्मुक्तिः.॥ २३ ॥ 
ज्ञानस मुक्ति है ॥ २३ ॥ 

ज्ञानसे युक्ते होती दे अथात्‌ जन्ममरण शके त्याग हेतु विवेके 


(५ 


आत्मतत्व विचारनेमें अज्ञानकी हानि व तखज्ञानके छाभसे सक्ति होती है 


वधा वपर्ययात्‌ ॥ २४ ॥ 


हि ॐ $ 
विपयेयसे बंध ॥ २४ ॥ 
विपयंयसे अर्थात्‌ ज्ञानके विपरीत अज्ञान वा अविवेकसे सुखद॒ःखात्मक 
+ भम्‌ # [५ ¢ ७. + (स्‌ [ख 
रूप बंध होता है ज्ञान व विपययसे मुक्ति व व बंध कहकर ज्ञानसे मुक्ति हो- 
नेका विचार करते हैं ॥ २४ ॥ 


१०२ सांख्यदशेन । 


/ (+ जा ९ 
नयतकरणल्वन्च समच्यावकदपा ॥ २१ ॥ 
नियतकारणहीनेसे समुचय विकट्प नहीं है ॥ २५ ॥ 

यद्यपि विद्या व अविद्या सहित दोनों कम वेदे सुने जति हैं तथापि 
अविवेककी निवृत्ति व तत्वज्ञानका होना नियत कारण मोक्षका सिद्ध हों- 
नेसे अविद्ाकमे सहित जो ज्ञान हे उस्का मोक्षके प्रातकरनेम समचय 
विकल्प दोनों नहीं हैं अथात्‌ अविद्याके कम सहित जो ज्ञान है न वह 
अवश्य करिके मोक्ष प्राप्त करसकतांदे न यही कहा जायसकता ईं कि 
कभी प्राप्त करतांहे कभी नदी प्राप्त करता अथात्‌ अविद्या कर्मके सहित 
जो ज्ञान है उससे किसी प्रकारसे मोक्ष होना संभव नहीं हे केव अवि- 
वेक रहित ज्ञान मोक्षका नियत कारण है ॥ २० ॥ समुच्चय विक- 


=> ज 


स्पका दष्टातं कहते हैं ॥ 


| यि 
स्वमजागराभ्यामिव मायिकामायिका 
भ्या नाभयाहक्तः पुरुषस्य ॥ २६ ॥ 
भसः क क का [क्र न 
जेक् स्वप्र व जाग्रतृत एसहा मावक व्‌ अभायकास 
दोनोंमें पुरुषकी मुक्ति नहीं है ॥ २६ ॥ 
जो म्रायाका काय वा माया सम्बंधी हो वह मायिक कहा जाता है 
यहाँ अभिप्राय अछत्य होनेसे है अमायिक वह है जो स्थिर होवे सत्य 
हो मायिक कमकी संज्ञा अमायिक ज्ञानकी संज्ञा है यथा स्वप्रके अ- 
सस्य कायं व जाग्रतके सत्यकाये बा पदार्थेसि पुरुषाथकी सिद्धि नहीं हो- 
तीं क्योकि यद्यपि स्वप्रकीं अपेक्षा जाग्रत सत्यही है परन्तु कूटस्थ 
नित्य पुरुषकी अपेक्षा असत्य है असत्‌ पदार्थसे सत्‌ पुरुषां फलन- 
हीं होता इसी प्रकारस मायिक जो असत्‌ मायाका कायं हे व अमायि 
कजो कर्म सम्बधी ज्ञान हे इन दोनोंमे पुरुषाथकी सिद्धि नहीं है क्योकि 
अविद्या कर्मसहित जो ज्ञान है वह यथाथ ज्ञान नहीं है जाग्रत अव- 
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स्याकी ऐसी सत्यता है कि स्वप्रकी अपेक्षा सत्यै परन्तु यथाथमें नाश- 
मान होनेसे नित्य पुरुषकी अपेक्षा असत्य है माया कर्मरहित निष्कर्म 
तत्वज्ञान मोक्ष साधक है माया कार्य अनित्य है अनित्य कर्मसयुक्त हो- 
नेसे मोक्ष साधक नहीं हो सकता यह अभिप्रायहै ॥ २६ ॥ दका उ- 


पास्यके यमायिक होनेसे आत्मोपासना ज्ञान सहित तत्व ज्ञानक 
७ [क 
मोक्षमे समुचय वा विकल्प होवें उत्तर- 


इतरस्यापिनात्यन्तिकम्‌ ॥ २७॥ 


इतरको भी आत्यन्तिक नहीं है ॥ २७ ॥ 
जो यह कहा जावे कि विकल्प करिके अन्य देव अथवा उत्कृष्ट पुस- 
षकी उपासनासे पुरुषार्थ सिद्ध होगा इसके उत्तरमें यह कहा है कि इत- 
रकोभी आत्यन्तिक नहीं हे अथात्‌ इतर जो आत्मासे भिन्न उपास्य 
( उपासना योग्य ) है उस्काभी आत्यन्तिक माया रहित होना षिद्ध 
नहीं होता जो उपास्यही माया रहित नहीं है उस्का उपासक माया रहित 
होना असंभव दं ॥२७॥ 
$ न 
सकाट्पतपष्यवस ॥ २८ ॥ 
9 (= $ = कवि (.@ क 
सकाट्पतमभा इसप्रकारस ॥ २८ ॥ 
संकल्पित उपास्य जो देवता आदि हैं वहभी माथिक हैं मायारहिंत 
नहीं हैं क्योंकि जो शरीरवान देवता अथवा महात्माओंके शरीर हें वह 
सब माया कार्यं हैं क्योंकि जो इन्द्रियगोचर रूप दारीर आदि है सब 
अनिस्य व मायाके व्यापार हैं ॥ २८ ॥ रोका यह उपासना वेदमें कहा हे 
«सर्व खल्विदं ब्रह्म” अर्थ यह सब निश्चय कारिक ब्रह्म हे इत्यादि उपासना 
अथवा सिद्ध शिव विष्णु आदिकी उपासर्ना करनेसे क्या फल 
है उत्तर- 


भावनोपचयाच्छदट स्यसवेप्रकृतिवत्‌॥ २९॥ 


१०४ सांख्यद्शेन । 


भावना सिद्धि होनेसे श्रद्धावानको 
सब प्रकृतिके तुल्य है ॥ २९ ॥ 
भावना रूप जो उपासना है वह अद्वावान उपासना करनेवालेको 
सिद्ध होनेसे उपासना करनेवाले शुद्ध पाप रहित पुरुषको प्रकृतिके तुल्य 
एश्वय व सामथ्ये, अथात्‌ उत्पत्ति, स्थिति, सदार करनेकी शक्ति प्राप्ति 
होती है परन्तु मुक्ति केवर ज्ञानहींसे होती है उपासना आदि कमसे 
नहीं होती यह भाव है ॥ २९ ॥ अवज्ञान जो मोक्षका हेतु है उसका 
साधन वणन किया जाता है ॥ 


क (= ¢ | 
रागापहातब्यानंस ॥ ३० ॥ 
रागके नाशका हेतु ध्यान है ॥ ३० ॥ 
ज्ञानका प्रतिबंधक (रोकने वाला ) जो विषयोंका राग अर्थात्‌ 
विषयोंकी चाह अथवा भीति हे उसके नाश होनेका हेतु ध्यान है अर्थात्‌ 
ध्यान साधनसे सम्पूर्ण विषयोंके रागका नाश होजाता है यहां ध्यान 
शब्दसे धारणा ध्यान समाधि तीनों ग्रहण करना चाहिये ॥ ३० ॥ 
ही की त्‌ (~ कह 
हातानराधातृतात्सद्ध:॥ ३१॥ 
(न, क व र नि किन कः ऊ, कि स 
वृत्तिक निरोधसे उसकी सिद्धि होती है ॥ ३१ ॥ 
ध्येयले भिन्न सम्पूणे पदार्थेति वृत्तियोंके रोकनेसे उसकी अर्थात्‌ 
ध्यानकी सिद्धि होती है व ध्यानके सिद्ध होनेपर ज्ञानकी उत्पत्ति होती 
है ध्यान आरंभ करने मात्नसे ज्ञान नहीं होता ॥ ३१९ ॥ 
वार्मासनस्वकममातल्सद्दः॥ ३२॥ 
धारणा आसन व अपने कमेसे उसकी 
ए 0 क कक 
सिद्ध होती है ॥ ३२ ॥ 
धारणा आसन व जपने आश्रम कमसे उसकी अर्थात्‌ ध्यानकी 
सिद्धि होती है ॥ ३५ ॥ 


भाषानुवादसहित । १०७ 


निरोधच्छदिविधारणाभ्याम ॥३३॥ 
छर्दि व विधारणसे निरोध होता है ॥ ३३ ॥ 


छदि बमनको कहते हैं यहां अभिप्राय श्वासके बादर निकालनेसे है 
व विधारण शब्दका अथं विशेष धारण करना हे यहां विधारणे दो 
अथं ग्राह्म हैं एक बाहरके वायुको भीतर धारण करना दूसरे वायुको 
रोकना स्तंभन करना अर्थात्‌ छदिसे रेचक व विधारणस पूरक व कुंभक 
अथं ग्रहण करना चाहिये रेचक पूरक कुंभक द्वारा वायुका निरोध 
होता है अथात्‌ वायवश्च होता है वायुवश होनेसे चित्त स्थिर ही ध्यानमं 
एकाग्र होता है इससे प्राणायामसे वायुको वश्च करना चाहिये यह अभि- 
प्राय है ॥ ३३ ॥ 


स्थिरसुखमासनम्‌ ॥ ३७ ॥ 


जो स्थिर व सुख साधन हो वह आसन है॥ ३४॥ 
जो स्थिर व सुखका साधन है वह आसन है अर्थात्‌ किसी आसनसे 


करे आर ७७ क 


बैठना जिसमें स्थिर रहना व सुखसे रहना साधनसे होसके वह आसन 
हक 


है व विशेष आसनके भेद व नामभी अन्य ग्रंथकारोंने लिखा हे यथा 
सिद्धासन पद्मासन व स्वस्तिक इत्यादि ॥ ३४ ॥ 
६, [कस्‌ (क © 
स्वकमस्वाश्रमावाहतकमाजुछठानद ॥ ३५ ॥ 
अपने आश्रम विहितकमका अनुष्ठान करना 
स्वकर्म है ॥ ३५ ॥ 


ब्रहचथ्य गृहस्थ वानप्रस्थ सन्यास इन चार आश्रमोंमि जिस आश्रममें 
हो उस अपने आश्रमका जो विदित कमं है वह स्वकर्म दे उसको करना 
चाहिये ॥ ३५ ॥ 


वेराग्यादभ्यासाच ॥ ३६॥ 


१३ 


१०६ सांख्यदशेन । 


< = ५ = 
वराग्यस व अभ्याससे ॥ ३६ ॥ 
विना यमःनियम)प्राणायामः; उत्तम अधिकारीयोंको वेराग्यसे व ध्यान- 
[ @ => [+ चर ७ क [4 = [क 
के अभ्यासे योग सिद्ध होता हे क्यों कि वृत्तियोंका रोकना चित्तका 
एकाय होना विषय रागका छुटना योगमें मुर्य हे यह वैराग्य व अभ्याससे 
होजाता है अन्य जे उत्तम अधिकारी नहीं है उनको यम नियम आदि 
[९ ® _ पु (9 #_ क ` जज | 
करनेसे कठिनसे योगको सिद्धि होती है ॥ ३६ ॥ 
कष 0 च 
विपययभदापच ॥ ३७॥ 
[कर रे के ष १ भ । 
 विपययकं भद्‌ पाँच हैं ॥ ३७ ॥ 
अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष, अभिनिवेक्ष, यह पांच विपयेयके भेद 
हैव यही बंधक हेतु हें अनित्य अशुचि दुःख अनात्मामें नित्य शुचि 
[स्‌ & कर [ख्‌ 
सुख आत्माका बोध करना अविद्या है आत्मा अनात्माका एक होना 
जानना अस्मिता है यथा में शरीरह यह बोध होना) रागद्वेष प्रसिद्ध हैं 
सी (> म [कर = ०८ 3 [8 © ०९ 
अभिनिवेश मरण आदि जसको कहते हैं यह पाच विपयेय हैं ॥ ३७ ॥ 
अ श्‌ त्त (न+ श्‌ 20० ध्‌ 
क्तिरशावशातबात ॥ ३८ ॥ 
& [ क 
अशक्ति भट्टाइसप्रकारकी हे ॥ ३८॥ 
विपयंय कारणसे अद्भाईंस प्रकारकी अशक्ति है ग्यारह इन्द्रियोंका 
नाश होना वनव तुष्टि व आठ सिद्धिकावध होना यह अट्टाइंस अशक्ति 
हैं इन्द्रियोंका बंध होना बधिर होना इष्ट होना अध होना नर्क होना 
मूक होना आदि ग्यारह इन्द्रियॉँकी अपनी अपनी बाधा है व नवतुष्ट 
व आठ सिद्धियोंके भेदं आंगे वर्णन किया है इस प्रकारसे अट्ठाइस 
अशक्ति हें॥ ३८ ॥ 


तुश्निवधा॥ ३९॥ 
तुष्टि नवप्रकारकी है ॥३९॥ | 
नव प्रकारके भेदको आगे सूत्रकार आपही वणेन करेंगे ॥ ३९॥ 


भाषानवादसहित । १०७ 


सिदिरषटधा ॥ ४० ॥ 


सिद्धि आठ प्रकारकी है ॥ ४० ॥ 
सिद्धियोंके भेद आगे वणेन किया है ॥ ० 


अवान्तरभेदःपूथ॑वत्‌ ॥ ४१॥ 


अवान्तरभेदं पूर्वकेसमान है ॥ ४१ ॥ 

अवान्तर भेद विपर्ययके पूवेके तुल्य हैं अथात्‌ जो पांच भेद अविद्य 
अस्मिता, राग, द्वेष, अभिनिवेश पदी कहाहे वह विपयेयके भेद हैं य- 
हां संक्षेपक्ते इतनाही कहा है विस्तारसे कहनेमें विपयंयके बासठ भेद 
है वह यह हैं अव्यक्त, महत्तव, अहंकार, व पांच तन्मात्रा इन आठ 
अनात्माओंम आस्मव॒द्धि होना जो अविद्या है यह आठ तमके भेद है 
अर्थात्‌ तम आठ प्रकारका होता है इनहीं आठका अस्मिता वृत्तिसे ग्रह- 

होनेसे अष्टप्रकारका मोह होता है शब्द, स्पश, रूप, रस; गंध, इन 
पाचका दिव्य अदिव्य भेदसे ग्रहणकरनेमें राग दशप्रकारका हे इसीको 
महामोह शब्दसे वाच्य करके दशप्रकारका महामोह होना कहते हैं 
अविद्या व अस्मिताके आठ विषय व रागक दश विषय अठारा विषयं 
अठाराविधका तामिस्र होताहे अर्थात्‌ द्वेष होताहै ओर उन अठाराके 
विनाश आदिसे अठाराविधका अंधतामिस्र होता है अथात्‌ अभिनि 
वेश होता है यह बासठ भेद है ॥ ४१ ॥ 


एवमितरस्याः॥ ४२॥ 


इसी प्रकारसे इतरके ॥ ४२॥ 
इसी प्रकारे इतरके अर्थात्‌ अशक्तिके अवान्तर भेद अद्ठाइईंस गिन- 
ना चाहिये ॥ ४२ ॥ 


आध्यात्मिकादिभदान्नवधातु्टिः॥४३॥ 


१०८ सांख्यदशेन । 


आध्यात्मिका आदि भेदसे नवप्रकारकी तुष्टि है॥ ४३ ॥ 


आध्यात्मिका आदि नव तुष्टियोंके भेद इस प्रकारसे हैं कि प्रकृति, उ- 
पादान, काल, भाग्य, इन चार तुष्टियोंकी आध्यात्मिका संज्ञा है यह चा- 
र तुष्टी बाह्य विषय शब्द आदिमे अजन ( छाभकरना ) रक्षण क्ष- 
य, भोग, हिसा, आदि दोष निमित्तकॉके उपरम ( निवृत्ति होने ) 
से तुष्टि होती है इन पांच सहितनव तुष्टी हे प्रकृति नामक जो तुष्टि है 
वह यह है कि आत्मके साक्षात्कार होने पर्त जो परिणाम है उसमें य- 
ह मानना कि सब अकृतिही करती है में कूटस्थ पूणं ऐसी आत्माकी 
भावनाकरनेसे जो परितोष होताहे उसको प्रकृति तुष्टि कहते हैं व अम्भ 
भी कहते हैं ओर उससे संन्याप्त अहण करनेसे जो तुष्टि होतीहे उसको 
उपादान तुष्टि व सलिलभी कहते हैं बहुत कालके समाधि व अनुष्ठानसे 
जो तुष्टि होती है उसको काल तुष्टि व तुष्टिरोध कहतेंहें अज्ञान परम 
काष्ठारूप धमे भधा समाधिमें जो तुष्टि होती हे उसको भाग्य व वृष्टि क- 
हते हैं यह चार आध्यात्मिक तुष्टी कही जाती हैं ओर पांच जो पांच 
बाह्य विषयके अजन आदि दोषनिमित्तककी निवृत्तित जेसा पूवहीं 
कहा गया है तुष्टि होती हैं यह नव तुष्टी वा तुष्टियां है इनमें बाध होना 
नवतुष्टियोंकी अशक्ति कही जाती है ॥ ४३ ॥ 


किस कु हम कम 
उदह्ादाभगसाद्धः॥ ४४१ 
स क 0 क क की 0 आल कक 
उहा आदिकोंसे सिद्धि होती है ॥ ४९ ॥ 
ऊहा १शब्द २ अध्ययन ३ आध्यात्मिक दुःखनाश०४ आधिभोतिक दुःख- 
नाशण आधिदेविक दुःखनाश६ सुद्टसातेऽदान< इन ऊहा आदिसे आठ 
सिद्धियां होती दै विना उपदेश पूर्वसस्कारंक अभ्याससे आपसे तत्व 
विषयमें संभावना होना ऊहा सिद्धि दै) अन्यक्षा पाठ सुनकर अपनेमे 


शच ज्ञान हो जाना, शब्द्सिद्धि हे, शिष्य आचाय भावकरिके शास्त्र 
(> (द ® (= > (> 9 
अध्ययनसे तत्वज्ञान होना अध्ययनसिद्धि हे अनायास्र अपने धरमें 


भाषानुवादसहित । १०९ 


परम दयालु अपने उपदेशको आप्त हो जानेसे उपदेश लाभ होना सु- 
हत्पात्ति सिद्धि है, धन आदि दानसे प्रसन्न करिके उपदेश छाभ करना 
दान सिद्धि है आध्यात्मिक आधिदैविक आधिभोतिकका पूर्वही वर्णन 
किया गया है आध्यात्मिक आदि दुःखोका नाश होना आध्यात्मिक 
आदि सिद्धियां हैं इनमें बाधा विच्र होना अष्टसिद्धि अशक्ति कहीं 
जाती हैं शंका-ऊहा आदिहदीसे अष्ट सिद्धि क्‍यों कहीं गईं हैं योगतप- 
बलसे अणिमा आदि अष्टसिद्धि होनेका प्रमाण हे. उत्तर- 


नेतरादितरहानेनविना ॥४८ ॥ 
विना इतरके हान इतरसे भिन्न नहीं है ॥ ४५ ॥ 


इतरसे अर्थात्‌ ऊहन आदि पांचसे भिन्न तप आदिमे तालिकी 

द्वियां नहीं हैं क्‍यों नहीं हें विना इतरके दान होनेसे अथात्‌ इतर 

विपयय ( असत्‌ ज्ञान ) है विना उसके हान ( नाश ) के वह 

सि ती हैं इससे वे केवर संसारी मृट जनको सिद्धियां भा- 
8 03 


सित होती ह परन्तु यथाथं तात्विकी सिद्धियां नहीं हैं॥ ४५ ॥ समष्टि 
पष्टिको वणन करिके अब व्यष्टि सृष्टिको वणन करते हैं 


सृष्टिको 
देवादिप्रभेदाः॥ ४६॥ 
द ¢ =$ = ४७0. भ क ® = ग, 
वे आदि हैं भेद जिसके ऐसी सृष्टि है ॥ ४६॥ 
देव आदि भेद सयुक्त यह सृष्टि हे अथात्‌ ब्राह्म प्रजापति इन्द्र पि 
तर गंधर्व यक्ष राक्षस पिशाचकी सृष्टि देव सृष्टि है पशु परग पक्षी 
सर्पं स्थावर यह तेयग्योनि सृष्टि है वमानुष्य एकही प्रकारकी साष्टि 
ह यह देव आदि सृष्टिके भद्‌ हैं ॥ ४६॥ 
आम्रह्गस्तम्बपर्यन्तंतत्कृतास- 


| (कविर 


एर[[कतकात्‌॥ ४७॥ 


११० सांस्यदशेन । 
्रह्मासे स्थावर पेत उससे की गई सृष्टि 


#& 


विवेकपर्यत पुरुषा्थेरूप होतीहे॥ ४७॥ 


ब्रह्मासं आरभ करिक स्थावर पयत उससे अथात्‌ प्रकृतिस कीगई 
व्यष्टि सृष्टिमी समष्टिरप विराट सृष्टिक तुत्थ पुरुषोंकी विवेकपयेत 
पुरुषाथके अथ होतीहे अथात्‌ पुरुषाथकेलिये उपयोगी होती है ॥ ४७॥ 


ॐच सत्वावशादा॥ ४८॥ 


उद्धर मे सत्वगुण अधिकं युक्त सृष्टि है ॥ ८ ॥ 


ऊच्वम भूछाकक ऊपर सचग्रुणयुक्तं आर्धक उड ३ अथात भट 
कक ऊपर जो सृष्टि है उसमे सत्वगुण आंधकक ह ॥ ४८ ॥ 


तमावशालम्ढतः । ४९ | 
नीचे तमोगुण अधिक युक्त सृष्टि है ॥ ४९॥ 
भूलोकसे नीचे जो सृष्टि है उसमे तमोगुण अधि है ॥ ४९ ॥ 
मध्येरजोविशाला ॥ ००॥ 
मध्यमे रजोगण अधिकयुक्त सृष्टि है ॥ ५० ॥ 


मध्यमें भूलोकर्मं जो सृष्टि है उसमें रजोगुण अधिक ह ॥ ७५० ॥ 
शंका-प्रकृति एक हं एकके चित्र विचित्र सृष्टि करनेका हेतु क्या हे?उत्तर- 


कमंवीचत्र्याअधानचशागभदासवत्‌ ॥ ५१॥ 
कमेकी वारचेत्रतासे प्रधानकी चेष्ठा गर्भ 
दासक समान इ ॥ ५१ ॥। 
विचिन्न कम निमित्तहीसे प्रधान अथौत्‌ प्रकृति विचित्रकायं करनेकी 
र 


५५ 


है जेसे जा आदि गर्भअवस्थासे दास है वह अपनी 


भाषानुवादसहित । १११ 


सेवा करनेकी प्रवीणतासे स्वामीके अथं नाना प्रकारकी चेष्टा सेवामें 
करता है ॥ ७५१ ॥ 

# वसि ख (र = अ द्‌ | | 
आब्रात्तस्तत्ाप्युत्तर चर्यानसगदडयः॥५२९॥ 
तिस्मेभी आवृत्ति है एक एकमे उत्तर योनिके 

४०. हि अक+ 3 ऊ ी भ्र 
योग होनेसे त्यागके योग्य दे ॥ ५२ ॥ 
तिस्मे अथात्‌ पूर्वोक्त ऊर््वलोकभे अथात्‌ स्वगं महः जनः तपलोकमें 
प्राप्त रोनेमेभी आवृत्ति ह वहसि फिर पतित होता हे एक एकसे उत्तर 
अथोत्‌ फिर एक एकके पश्चात्‌ योनिके योग होनेसे नचिसे नीचमे जन्म 
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होनेसे ऊध्वेक्ोकभी व्यागके योग्य हैं ॥ ५२ ॥ 
समानंजरामरणादिजंदःखम्‌ ॥ ५३॥ 


( ४ ४ चस 
जरा मरणआदिसे उत्पन्न दुःख समान है ॥ ५३ ॥ 
ऊध्वे व अधोंगतवालोंकों ब्रह्मासे स्थावरतकको जरामरणसे उत्पन्न 
क पे आओ [३ ॥ > 
दुःख सबको है इससे सब त्यागके योग्य है ॥ ५३ ॥ 


नकारणलयात्कृतकृत्य 
तामग्रवदुत्यानान्‌ ॥ ५४ ॥ 


छ. € 


कारणमें ख्य होनेसे कृताथता ( कृताथ होना ) 
नहीं हे मग्र ( डबेहये ) के समान फिर उठने ॥ ५४ ॥ 


नि ०७७ ग्ण), 


विना विवेक जब प्रकृतिके उपासनाले महत्तत्वादिम वराग्य होता है 
तब उपासक भ्रकृतिमें लय होता है वेराग्यसे प्रकृतिमं छ्य होनेपरभी 
कृतार्थता नहीं होती जेसे जठमें द्बाहुवा फिर उठता है इसीप्रकारसे 
प्रकृतिमं लीनपुरुष ईश्वरभावसे अथात्‌ बह्मा विष्णु आदिझपसे फिर 
उत्पन्न होते हैं विना विवेक कोई कर्म व उपासना दोष नाश करनेमें समय 


११२ सांख्यद्शन। 


नहीं दे ॥ ५४ ॥ अब यह शंका है कि कारणरूप प्रकृति किसीका 


काये नहीं हैं कि अन्य कारणके आधीनहो स्वतंत्र होकर अपने उपास- ` 


कोका फिर दुःख निदानरूप उत्थानको क्यो करती ३.उत्तर- 
0, क 
अकायतापतदागपरव्थयातत्‌॥ ५॥ 
कायं न होनेमेभी उसका योग है परवश होनेसे ॥ ५५ ॥ 


ॐ, ॐ २4 


यद्याप डति काथ नर्हा इ तथाप कायं न हनमभा उसका अथात्‌ 


अक्ातम छनके फिर उत्थान हनं अथात्‌ उत्पन्न होनेका योग है क्या 


व 2 


योग है परवश होनेसे अथात्‌ पुरुषोंके करम॑संस्कारपर पुरुषके आधीन 
होनेसे भाव इस्का यह है कि बिना पुरुषोंके कमृसंस्कार व चेतन पर 
पुरुष ( परमात्मा )के सथोग जड प्रकृति सृष्टि करनेमें समर्थं नहीं है 
पुरुषके कमसंस्कार रूप अदृष्ट संयुक्त होनेपरभी जड प्रकृति बिना 
चेतन पुरुषके संयोगघ्रष्टि नहीं करसकती इससे स्वतंज नई है यद्यपि 
पुरुषके इच्छाके आधीन न होने व पुरुषके अकत्‌। प्रतिपादन किये 


> क क 


जानेसे स्वतंत्र कहं। गई दे तथापि चतनकी सत्रिधि बिना समय न होनेस ` 


स्वतत्न ( सवथा स्वतंत्र ) नहीं है परपुरुषका सन्निधि मात्रस जिना 
इच्छा सम्बंध स्वाभाविक धमंसे जेसे अयस्क्ान्त ( चम्बक ) से छोहा 
प्रेरित होकर करियाम प्रवृत्त होता है इसीप्रकारसे पुरुषक्च प्रेरित प्रकृति 
सृष्टि उत्पत्तिमें प्रवृत्त होती है इससे कायं न होनेपरभी पुरुषके आधीन 
है जो यह सेशय हो कि यहाँ अयस्कांत ( चुम्बक ) के तुल्य प्रवर्तिका 
निमित्त मात्र माननेका क्या हेतु हे सन्नर्भ परवश होना मात्र कहा हे 
इससे परमात्मा इश्वरकी इच्छक आधीन प्रकृति हे यही अथ ग्रहण करना 
योग्य ई इसका उत्तर यह है कि पूवर अपनी इच्छे सृष्टि उत्पन्न 
करनेवाला ईश्वर सिद्ध होनेका निषेध किया है ऐसा अथं ग्रहण करनेमें 
पूवापर विरोध होगा इससे अयस्कान्तहीके तुल्य पुरुषके श्रेरक होने व 
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लाइक तुर्य बक्कातका मतृत्त हानम अधन भानना कहंनका आअधभम्माय 
समझना उचत ह परपुरुषका सान्नाध व पुरुषाकं कम प्रकातक प्रवृत्त 


भाषानुव्रादसहित । ११३ 


होनेमें प्रेरक होनेसे प्रकृतिमे लीन पुरुषोंके संस्कार क्षय न होनेसे अक्ृ- 
ति उनको फिर उत्पन्न करती है अब वह परपुरुष जिसकी सन्निधि मान्न 
न पी ९४ = लय आकर 


से भारे होनेसे प्रकृति सष्टि उत्पन्न करनेमे समथ होती हैं केसा ह य- 
हइ वणन करते हैं ॥ ५५ ॥ 


सहिसवंवित्सवेकर्ता ॥५६॥ 
वह निश्चयसे स्वेज्ञ सवका कतो है ॥ ५६ ॥ 


वह परपुरुष निश्चयसे सवेज्ञान शक्तिमान स्वेकतेत्व शक्तिमान 
अर्थात्‌ सब करनेमें समर्थ हे अर्थात्‌ सवेज्ञ तो अपने स्वरूपहीसेहे व अ- 
यस्कान्तकीं तुल्य सन्निधिमात्रसे भरक होनेसे व उस्की प्रेरणा व ज्ञान 
शक्तिको प्राप्त हो प्रकृति सम्पूण सष्टिका कारण होनेसे मुख्य आदि 
सृष्टिकानिमित्त कारण परुषही सिद्ध होनेसे पुरुष सबका कतौ है यह भा- 
व है इसपर यह संशय होता है कि पूवही यह कहांहे कि इरवरका सृष्टि 
करना सिद्ध नहीं होता ओर यहां सवज्ञ सवं कता कहनेसे ईश्वरके प्रति- 
षेधम विरोध होगा इस्के उत्तरमें यह कहा है कि- ॥ ०६ ॥ 
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६८२५९।९८:[<८।॥ ५७ ॥ 

ऐसे इंश्वरकी सिद्धि सिद्ध हे ॥ «७ ॥ 

इस प्रकारकी अथात्‌ सन्निधि मासे प्रकृतिका प्रेरक व सृष्टिका निभित्त 

कारण होनेवाले इंश्वरकी सिद्धि सिद्ध दै ऐसे ईशर माननेका प्रतिषेध 
नहीं किया गया अपने इच्छासे सृष्टि उसन्न करनेवाला अथवा उपादा- 
नकरण होकर सृष्टि उत्पन्न करनेवाला इंश्वरके प्रमाणसे सिद्ध होनेका 
प्रतिषेथ किया गया है यह अभिप्राय सूत्रका ग्रहण करना यथार्थं है बहु- 
तेरे पूर्वसूत्र व इस सूत्रका अर्थ इस प्रकारसे कहते हें कि जो पूर्व 
सृष्टिमें उपासना व कमं विशेषसे कारण ( प्रकृति ) म रीन हुये हैं वह 
सग्गान्तरमें अर्थात्‌ अन्य सृष्टिमें सर्वक्ष सवकता इंश्वर ब्रह्मा विष्ण आदि 

१४ 


के 


११6 | सांख्यदशन । 


पुरुष होते हैं इस प्रकारके इश्वरकी सिद्धि सिद्ध है परन्तु ऐसा अथ 
ग्रहण करना यथाथ नहीं हं क्‍यों कि जिनका जन्म व नाश है वह अपनी 
उत्पत्तिक आप अपने जन्मसे प्रथम कारण नहीं दोसकते और जब आपही 
जन्म व नाशसे रहित नहीं हैं तो स्वतंत्रभी नहीं है यहभी सिद्ध होता ह 
स्वतंत्र न होने व सदान होनेस सवज्ञ व सवकता व सवं शक्तिमान होना- 
भी संभव नहीं हे यद्यपि सिद्ध रूप इश्वरोंमं सृष्टिकी सामथ्य हो परन्तु 
अपनी उत्पत्तिसे पृ आदि संष्टिमं सष्टिके हेतु नहीं होसकते इससे 
सिद्ध रूप इश्वरोफे माननेसे परमेश्वरका अतिषेष नहीं होसकता न 
सूत्रकारका ऐसा भाव होना सिद्ध होता हे इन्वरके सवेथा अतिषेधमं 
जो अथं इस शाख्रकें विशेष सूत्रोका कहते वा समझते हैं वह केवल भ्रम- 
मात्र समझना चाहिये ॥ ५७ ॥ 
घ्‌ 67%. ^ रे स्‌ रू 
प्रथानसष्टिःपराथस्वतोऽप्यभोक्तः 
तव इ मवहनवत्‌ ॥ ९८ ॥ 

र जो भ्‌ श, ९ लक 
आपसे करनेपरभी अथात्‌ प्रधानका आपसे सृष्टि करनेप- 
रभी, भक्ता हानका सामथ्य न इनसे ऊठटका 
कु च + हक भ ९ हि 
कुम ( केसर ) लेचलनेके समान प्रधानका साष्ट 

क क (9 
परक ( पुरुषके ) लय है ॥ ५८ ॥ 


जेसे ऊंट केषर लेचलता है परन्तु उसका लेचलना अज्ञान होनेसे 
अपने भोगे अथं नहीं होता केवर स्वामीके अथं होता हे इसी 
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अकारतस्त अधानका स्ाष्ट करना परकै अथ अधत्त उरुषकालय ३ ॥ ५८॥ 
शका-अचतन प्रधानका आपस सष करना संभव नदय ह. उत्तर- 


अचतनलापक्षरवच्चारतेअवानस्‍्य ॥ ५९॥ 
अचेतन होनेमेंभी शीरके समान प्रधान- 
का चोशेत कायं होताहे ॥ ५९ ॥ 


भाषानुवादसहित । ११५ 


जसे क्षीर विना चेतन पुरुषके प्रयत्त आपसे दधि रूप होजाता है 
इसी प्रकारसे अचेतन प्रधानकाभी आपसे विना दूसरेके प्रयत्न महत्तत्व 
आदिके रुपमें परिणाम होता है ॥ ०९ ॥ 


कमेवदृेवौ कालादेः ॥ ६० ॥ 
अथवा कारु आदिके करके समान 


बटर क ५ क 
देखने ( जानने ) से ॥ ६० ॥ 
अथवा काल आदिके कमके तुल्य प्रधानका आपसे चेष्टाकरना सिद्ध 


होता है अर्थात्‌ यह देखनेसे कि एक काछ जाता है दूसरा आपसे विना 
चेतनके प्रयथल आता है इसी प्रकारसे आपसे स्वभावसे विना चेत- 


नके प्रयत्न प्रकृतिक कम करनेका अनुमान होता है ॥ ६० ॥ 
के क्रि क 9 
स्वभावज्चारतमनमसवानदत्यवत्‌॥ ६१ ॥ 
विना अभिसंधान सेवकके समान 
स्वभावस चित हैं ॥ ६१ ॥ 
जसे अच्छा सेवक स्वभाव ( संस्कारही ) से आवश्यक जो प्रति- 
दिनकी नियत अपने स्वामीकी सेवा है उसमें श्रव्ृत्त होता है अपने 
भोगकर मनोरथ वा प्रयोजनसे प्रवृत्त नहीं होता इसी प्रकारसे संस्कार 
स्वभावहीसे परुषकेलिये प्रकृतिका चेष्टित कमं है ॥ ६१ ॥ 
कर्माकृष्टेवीनादितः ॥ ६२॥ 
अथवा कमक आकृपंणस अनास ॥ ६२ ॥ 
कथक अनादि होनेसे अनादि कम संस्कारके आकषणसे भी प्रधा- 
मकी आवश्यकी व्यवस्थित प्रवृत्ति है ॥ ६२ ॥ 
"कस वनि क ध्‌ 00, ४ =| 
विविक्तेत्राव ताट्टानतात्त:अ पी 
स्यस्रब्वत्पाक ॥ ६३ ॥ 


११६ सांख्यदशेन । 
विविक्त पुरुषके ज्ञान होनेसे पाकमें रसोई बनाने ` 
वालेके सहश प्रधानक स॒का नवात्ते होती है ॥ ६३ ॥ 
पुरुषके प्रथक्‌ होनेके ज्ञान होनेसेपर वेराग्यसे पुरुषके अथं समाप 
होनेपर प्रधानके सृष्टि व्यापारकी निवृत्ति होती हे जेसे पाक सिद्ध हो- 
जानेपर पाक बनाने वालेका व्यापार निवृत्त होजाता है इसीको अत्यन्त 
ग्रख्य कहते हैं ॥ ६३ ॥ शंका एकहीं पुरुषकी उपाधिमें विवेक ज्ञान 
उत्पन्न होनेश्ले प्रकृतिकी सृष्टि निवृत्ति होनेपर सबकी मुक्ति होना 
चाहिये. उत्तर- 
इतरइ्तरवतृतहंपात्‌ ॥ ६४ ॥ 
इतर इतरके तुर्य उस्के दोषसे॥ ६४ ॥ 


बट 


इतर जो विविक्तं ज्ञान रहित दं वह अज्ञान अज्ञानके तुल्य बद्ध 
रहता है. क्यों वद्ध रहता है उसके प्रकृतिके दोषसे अर्थात्‌ अज्ञानके 
प्रकृत्तिक दोष निवृत्त न होनेसे अज्ञान बद्ध रहता है ॥ ६४ ॥ 
क ॐ छ ० जी ४ 
 द्रयार्कतरस्यवादासास्यसपवगः ॥ ६७ ॥ 
दोनों वा एकका उदासीन होना मोक्ष हे ॥ ६५ ॥ 
दोनों प्रकृति व पुरुषा उदासीन होना अर्थात्‌ परस्पर वियोग होना 
अथवा एक पुरुषहीका उदासीन होना कि में युक्तो यही पुरुषा- 
थता है यह विचारकर प्रकृति संयोगसे निशृत्त होना मोक्ष है ॥ ६५ ॥ 
अन्यसृष्टबुपरागृऽपिनविरज्यते 
प्रबवुद्टरज्जुतत्वस्यवारगः॥६६॥ 
अन्यके सृष्टि उपरागमें विरक्त नहीं होती यथा 
केवल रस्सीके ज्ञान प्राप्त हुएको सपं ॥ ६६ ॥ 


भाषानवादसहित । ११७ 


तत्वज्ञान जिसको प्राप्त हुवा उससे विरक्त होने अथवा प्रथक्ूहो- 
जनिपरभी प्रकृति अन्य मट ( अज्ञानी ) पुरुषम मुष्टि उपरागकालेय 
विरक्त नहीं होती अथांत्‌ मृठके अथं सुष्टि उत्पन्नकरती है जेसे केवल 
उसी पुरुषको जिसको सप नहीं रस्सी है यह बोध होगयांहे सपंबोध 
वा भ्रम रस्सीमें भ्रमसे सपआकार भयको उत्पन्न नहीं करता मृठ जिस 
को बोध नहीं हुवा उस्को उत्पन्न करता है ॥ ६६ ॥ 


कमनिमित्तयोगाच्च ॥ ६७ ॥ 
कमेनिमित्त योगसे भी ॥ ६७ ॥ 


सृष्टि होनेमें निमित्त जो कम्म दै उसके सम्बंधसे भी बद्ध मठ परु- 
षके अथं सृष्टि करती है ॥ ६७ ॥ अब यह शंका है कि विना सब पुस- 
पकी प्राथना विना अपेक्षा विशेष किसीमें प्रधानकी प्रवृत्ति किसीमें 
होती ह इसमें नियामक क्या है किस पुरुषका कोन कम है 
इसमें कोई नियामक न होनेसे कर्मका कोई नियामक नहीं है वा ज्ञात 
नहीं होता इसको उत्तरमें यह कहाह- 
=| कस्‌ 


क्यअपप्रकृत्युपकरजववकानामत्तम्‌ ६८ 


अपक्लान इनम भा अंकीतक उपकारम्‌ 
| 4 फेक (&> हे कर जज 
आविवेक नामत्त है ॥ ६८ ॥ 
पुरुषाकों अपेक्षा न होनेपरभी पुरुष व प्रकृतिमें भेद होनेका विवे- 
क न होनेसे यह मेरा स्वामी हे यही में हूँ इस अविवेकहीसे प्रकृति 
सृष्टि आदिसे पुरुषोंका उपकार करती है जिस पुरुषमें व अपनेमें भद 
ज्ञान होनेका विवेक प्रकृति नहीं देखती व उसमें अदिवेक होनेसे वासना 
होती है उमे प्रकृति प्रश्नत्ति होतीदे इससे प्रकृतिकी प्रवृत्तिमें अविव 


कनिमित्त हे यरी नियाप्तक हे ॥ ६८ ॥ प्रश्न प्रकृतिके प्रवृत्ति सभा- 


| 
त्ति 


११८ सांख्यदशन । 


वे होनेसे विवेक होनेपरभी निवृत्ति होना संभव नहीं होता प्रक्र 
तीह 


# > 
उत्तर- 


केसे होती 
प्रवृत्तस्यापि बवृ्तश्चस्तध्याई 


नतेकी ( नाचनेवाखी ) के तुल्य चरिताथे( किएगएकी 

५, ~ ऊ स @ ® क (क ॐ _ @ अस 

सिद्धे ) हानसे प्रवृत्तकोभी निवृत्त रती है ॥ ६९ ॥ 

प्रधानका साभान्यसे प्रवृत्ति स्वभाव नहीं है जिस्का निवृत्त होना 

संभव न हो प्रधानका प्रवृत्त होना केवल पुरुषके निभित्त दे इससे पुरु 
षाथं समातिरूप चरिताथ होनेमें प्रवृत्त प्रधानकी निवृत्ति युक्त इय 
था नतेकी जो नस्य दशनके अथे प्रवृत्त होती दे नत््यका मनोरथ सिद्ध 
होनेपर निवत्त होती है ॥ ६९ ॥ 


8 9. है. 


दोषबोधेपिनोपसपणं प्रधानस्य 
कुछवृधूबृत्‌ ॥ ७० 


दोष बोध होनिहीमें कुखवधूके समान प्रधानका 
उपसपण ( पासजाना ) नही होता ॥ ७० ॥ 
परिणामी होना दुःखात्मक होना आदि प्रकृतिके धर्म पुरुषे देखे 
जानेसे अर्थात्‌ समझे जानेसे छज्जाको प्राप्त प्रकृतिका फिर एरुषके पास 
जाना नहीं होता नेसे कुलवधू यह जानकर कि मेरा स्वामी मेरा दोष 
जान लिया छज्जित कुलवधू स्वामीके पास नहीं जाती अथात्‌ प्रकृति 
का दुःखात्मक होनेका बोध होनेसे फिर पुरुष बंधकी नहीं प्राप्त होता ० 
किक ७ 5 के ध्‌ की रस (न क ०९ 

नकानतताबधमाक्ष पुरुषस्याविवक(रित्‌॥७१॥ 
विना अविवेक पुरुषको एकान्त ( एकरस ) 

प्‌ बंध वे मक्षि नहीं है ॥ ७) ॥| 


भाषानुवादसहित । ११९ 


दु।खके योग व वियोग रूप जो बंध व मोक्ष हैं वह पुरुषको तखसे 
सदा नहीं हैं केवल अविवेकसे हैं विना अविवेक पुरुषको बंध नहीं है७१ 
प्रकृतराअस्यात्‌ ससंगलात्पशुवृत्‌ ॥ ७२ ॥ 
प्रकृतिहीके साथ संग होनेसे तत्वे दुःखसे 
पशुके सदश बंध होताहे ॥ ७२॥ 


प्रकृतिहीके साथ संग होनेसे अथात्‌ दुःख साधन धर्मोंके साथ छिप्त 
होनेसे तत्वले दु।खसे बंध होताहे अन्यथा नहीं तथा संगरहित होनेसे 
ए (५ # (9 ०. ९ | = => ० $ ^ 
मक्ष होता है यथारस्सीके संग वा सम्बंध होनेसे पशुका बंध व संग र- 


हित होनेसे मोक्ष होता है ॥ ७२ ॥ 


कर, क अ $ | भी न 
रुपेस्सप्तमिरात्मानंबधाति प्रधानेकोशकार 
वाह्रमाच यत्यक ह पर्न ॥७३ ॥ 
आत्माको कुसियारीके कीडेंके समान सातरुपसे 
प्रकृति बाधतीहे व एकरूपसे छोंडाती है ॥ ७३ ॥ 
धर्म, वैराग्य, ऐश्वर्य, अधमे, अज्ञान) अराग) अनेश्वय, इन सात 
रूप दुःख हेतुओंसे प्रकृति आमक बांधती है जेंसे कुसियारीका कीडा 
अपने बनायेहुये वासस्थानल्ले अपने आस्माको बांधता है वहीं प्रकृ- 
ति एकरूपसे अर्थात्‌ केवछू एक ज्ञानसे दुःखसे आत्माकी छोडाती है ७३ 


क ® 


० ञ्‌ क आर ६ 
नापत्तलललमावतकस्वनर्हददानिः॥ ७४॥ 
+ क शि न ० ®> णेः 
आववेकक नामत्त हानसे हषर हानं है ॥ ७४ ॥ 
बंध व मुक्ति होना जो आविवेकसे कहा हे उसमें यह शंका निवारणके 
अर्थ कि बंध व मुक्ति अविवेकसे कहना यथाथ नहीं है क्योंकि अविवेक न 
त्यागके योग्य है न ग्रहणके योग्य है लोकमें यह दृष्ट ( देखा गया वा 


१२० सांख्यद्शेन । 


विदित ) है कि 5;ख व उसका अभाव जो सुख है उसीसे आपही त्याग 
व अ्हणके योग्य होना विदित होता है अन्यथा दृष्ठकी हानि है अथात्‌ 
प्रत्यक्षसे सिद्ध इयेकी हान है, सूत्रमें यह कहा है कि पुरुषमें आविवे- 
क बंध मोक्षका निमित्त होना मात्र कहा गया है अविवेकही बंध व मक्ष 
नहीं है इससे अविवेकके निमित्त मातहोनेमें दष्धकी हानि नशं दे॥७४॥ 
अब विवेक सिद्ध होनेंके उपायम अभ्यासका वर्णन किया जाता है 
८४ 0 
तत्वाभ्यासुन्नतिनेतीतित्यागा 
द्ववकसिद्धः ॥ ७५॥ 
[न [९ ५९ 
यह नहह यह नहाह रस त्वागरूप तत्व- 
0७ @ कि, _ 4 रर 
अभ्यासम ववकका शद्ध है | ७७ ॥ 
प्रकृतिपर्यन्त जड पदार्थेमिं यह नहीं यह नहीं हे (यह आत्मा 
नहीं है) इस अभिमान त्यागरूप तत्वके अभ्याससे आत्माके विवेक 
री सिद्धि होती है अथोत्‌ यह विचार करनेसे कि यह मे नहीं हूँ यह 
शरीर जो अस्थि नाडी मांस छोहूसे बना चमसे बंधा मू्चपुरीषसे पूण 
दुर्गंध युक्त जरा शोके व्याप्त रोगको स्थान है यह मिथ्या नाशमान 
व निषिद्ध हे यह में नहीं हूँ इस शरीरमें मोहित होना अज्ञान मात्र हे 
यथा नदीके कँंमारके वृक्ष अथवा वृक्षके पक्षीका कगार व वृक्षत्रे वियोग 
होता है इसी प्रकारे इस देहसे वियोग अवश्य होनाहे ओर देहसे 
भिन्न यावत्‌ पदाथ हैं इन सब नाश होनेवालोंसे में भिन्न हूँ ऐसी 
भावना करनेके अभ्याससे आत्माके विवेककी सिद्धि होती है॥ ७० ॥ 
4. (क) ७ क 
अधिकारिप्रमेदान्ननियमः॥ ७६॥ 
अधिकारीयोंके भदसे नियम नहीं है ॥ ७६ ॥ 

मन्द्‌ आदि अधिकारियोंके भेद होनेसे अभ्यक्त करनेमें इसी जन्मे 


9, #५ 6७ 


क्रियमाण अभ्यासमें विवेककी सिद्धि होती है यह नियम नहीं है इससे 


भाषानुवादसहित । १२१ 


अभ्यासम परिश्रम व साधन विचार विशेष करिके आत्मज्ञानमें उत्तम 
अधिकार प्राप्त करना उचित है ॥ ७६ ॥ 

[8 हि ध् या. ० 
बाधितादवृत्यामध्यविवेकतोऽप्यपभोगः॥७७॥ 
| ६७ ` स त्तिसे कि क 
बाधितोंकी अनुवृत्तिेसे मध्य विवेके 

[> ५ य 
भी अपभाग है ॥ ७७ ॥ 
मन्द मध्यम, उत्तम विवेकके भेद हे उत्तम विवेकसे असम्प्रज्ञात 
योग होता है जिसमें सब वृत्तियोंका निरोध होजाता है उससे मोक्ष 
होती है फिर दुःख नहीं होता व सम्प्रज्ञात योगमें वृत्तियोंका संस्कार 
सम्बंध रहता है इससे प्रारब्धवशसे फिर दुःख प्राप्त होता है इससे 
यह कहा हैं कि बाधित जो दुःख आदि हैं उनकी अनुवृत्तिसे अथात्‌ 
नाश होनेके पश्चात्‌ फिर प्राप्त होनेसे मध्य विवेकसेभी अपभोग है 
अथोत्‌ मन्दविवेक जिसमें आत्मा साक्षात्कार नहीं होता वह तो अप 
भोगही है उसमें दुःख निवृत्त नहींहोता मध्यम विवेक जिसमें कहीं 
सम्प्ज्ञात योगसे आत्मा साक्षात्कार होता है ओर दुःख निवृत्त होजाता 
है उसमेंभी संस्कारका नाश नहीं होता प्रारब्ध वशसे फिर दुःख प्राप्त- 
होता है इससे उत्तम विवेकहीसे मोक्ष होना सिद्ध होता हे अन्यथा नहीं 
यह भाव है ॥ ७७ ॥ 
९ है] 
जीवन्झुक्तश्च ॥ ७८॥ 
जीवन्मुक्तभी ॥ ७८ ॥ 
जीवन्सुक्तभी मध्य विवेकमें स्थित होता है जीवन्मुक्तमें प्रमाण 
कहते दं ॥ ७८ ॥ (८8 
अ की 0... त्प है 
उपदंश्यापद १ वांतात्साद्वः ॥ ७९ ॥ 
क म = बाप कल 0 
उपदशकं यम्य व्‌ उपद॒श करन वृकि 
कक, [आकर 
भावसे उसकी सिद्धि है ॥ ७९॥ 
१५ 


१२२ साँख्यदशेन । 


दाखम विवेक विषयमे उपदेश करनेवाला गुरू व उपदेशके योग्य 
जो शिष्य है दोनोंके भावसे अर्थात्‌ गुरू व शिष्यंके भावस्ते जीवन्भुक्तका 
मध्यम विवेकवान्‌ होना सिद्ध होता हे उपदेश करनेवालेके उपदेशसे 
जीवन्मक्त होनेकी सिद्धि कहनेसे यह अभिप्राय सूचित होता है कि 
जीवन्मुक्तद्ीका उपदेश करनेमे अधिकार है ॥ ७९ ॥ 
हु 0 
आतिश्व॥ ८० ॥ 
हक 
आअतभाी ॥ ८०॥ क्‍ 
अतिभी जीवन्मृक्त हनम प्रमाण है यथा “ ब्रह्मेवसनत्ह्माप्योति ” 
इत्यादि अथ ब्ह्महीहों ब्रह्ममें ढय होता ह अथांतु ब्रह्म भाव व भ्रेममें 
मग्नहो ब्रह्मम छ्य होता ह इत्यादि ॥ <० ॥ शंका-पध्यमविवेकवान 
जीवन्मक्तद्वीका उपदेश होना कहा है मन्द्‌ विवेकवानके उपदेश करनेमें 
क्या हानि हे. उत्तर- 
इतरथान्वपृरम्परा॥ «१ ॥ 
अन्यथा अन्धपरंपरा होनेकी प्राप्ति है ॥ ८१ ॥ 


# ० 


अन्यथा अथात्‌ मध्यम विवेकवानके उपदेशक न होने व मन्द्‌ विवेक 
वानके उपदेशक होनेमें अन्धपरम्पराकी पात्ति होगी क्योकि मन्द 
विवेकवान्‌ उपदेश करमेवारेदीको जब यथार्थ बोध नहीं है तो जिस 
अशमे उसको निश्चय है उसमें यथाथ उपदेश करेगा ओर जिसमें उसीको। 
भ्रम है उसमें मिथ्या उपदेश करेगा शिष्यकोभी आति युक्त करदे 
वेगा फिर वह अन्यको आरति करेगा इसीप्रकारसे एक दूसरेमें अंध 
परम्पराक। प्राप्ति होग। इससे जीवन्मक्त मध्यम विंवेकवानही उपदेश 
कत्ता होना योग्य दै॥८१॥ शंका-ज्ञानसे कर्मक्षय होजानेपर फिर जवन्सक्त 
केसे जीवन धारण करता हे क्यों कि विना कर्म शरीर न रहना 
चाहिये, उत्तर- 


चक्रभ्रमणंवदडतशरोरः॥ ८२॥ 


भाषानुवादसहित । १२३ 


चक्रभरमणके तुल्य शरीर धारण करता है ॥८२॥ 
जेते कुम्हारके कर्म निवृत्त हो जानेपरभी पूष कर्मके वेगे आपी 
कुछ कारुतक चक्र ( कुम्हारका चाक ) घूमता रहता है इसी प्रकारसे 
ज्ञान होनेसे कम निवृत्त हो जानेपरभी प्रारन्ध कमेक संस्कार वेग 
करिके ( वेगसे ) जीवन्मुक्त शारीर धारण किये रहता है ॥ <२॥ 
% कि त्‌ ०.4 >. 
ससकारढशातूत त्साद्धः॥ ८३॥ 


® क 


सस्कारटश्चस उस्का साद्ध ई ॥ ८३ ॥ 
सस्कारलेदसे अथात्‌ किचित्‌ कम संस्कार होने अथवा रहनेसे उस- 
की अथात्‌ शरीर होनेकी सिद्धि है अथात्‌ जब सवेथा कमसस्कारका 
नाश होता ह तब शरीर धारण नहीं होता ओर जो कुछभी संस्कार रहता 
है तो फिर जन्म होता है ॥ <३॥ 

[सि [ (त र (क ज ८ 
विवकाश्चर्शवटःलानवत्त तत्य 
तानतरन्चतरत्‌ ॥ <४ ॥ 
विवेके सवेथा दुःखनिवृत्त होनेमेकृत कृत्यता 
( कृतार्थं होना ) है दूसरेसे नहीं दूसरेसे नदीं ॥ ८४ ॥ 

विविकसे परम वैराग्यद्वारा सबवृत्तियोंका निरोध होनेसे जब सब दुःखं - 
से छटतादे तभी प्रुष कृताथ होता ह ओरसे जीवन्मक्ति आदिसेभी 
कृताथ होना संभव नहीं हं इससे कहा है कि, केवर विवेकसे कृताय हो- 


ना सिद्ध होता हैं दूसर उपायस पुरुष कताथ नहा हाता यह नश्चय है 
दूसरसे नहीं यह दा वार कहना अध्यायक। मात सूचनक अथ इ॥<५॥ 


इति अ्रीप्यारेलाछात्मजबांदामण्डलान्तग तर दीत्याख्यग्रामवासि 
प्रभदयालशास््रविन्विर्भिंतेसांस्यद्श& देशभाषाक्ृतभाष्ये वेराग्या ध्या 
यस्तृतीय। समाप्त ॥ ३ ॥ 


१२६ सांख्यदशेन । 


ने मारकर अथवा बर्ल। कुत्ता बलसे छीनलेताह तो अति दुःखी होता- 
है ओर जो आपसे छोड देताहै तो दुःखसे छुटताहै ॥ ५ ॥ | 


अहिर्निल्वेपिनीवत्‌॥ ६ ॥ 


५. @ ॐ क 
सपिका केचुठक समान ॥ & ॥ 
जेते सांप पुरानी खाल केचुको छोड देताहे इसी प्रकारसे मुम्नश् 
म [4 @ ज [द [4) © (9 
( मोक्षकी इच्छा करनेवाखा ) प्रकृतिकों बहतकाल भोग की हुईं जीणे 
त्यागके योग्य जानकर त्याग करता है ॥ ६ ॥ | 


चित्रहस्तवद्रा ॥ ७॥ 


अथवा छिन्न हस्तके समान ॥ ७॥ 
अथवा जेस कटेहुए हांथको फिर कोई आंगेकार नदीं करता न उस्का कोई 
अभिमान करता है इसी प्रकारसे त्याग कीहुई प्रकृतिका फिर ज्ञानी सभि- 
मान नहीं करता ॥ ७ ॥ 

ध ८ न्य यसु अब किक कक 
असाधवनानुचन्तनबन्धायभरतव॒त्‌॥<८॥ 
असाधनमें अनुचिन्तन करना भरतके 
तुल्य बंधके अथ होताहे ॥ ८ ॥ 

विवेक जो अंतरंग साधन अंत;करणपसे नहीं होता तो यद्यपि धम दोषे तो 


भी अनुष्ठान करनेवालेक बंधका कारण होताहे जेसे जडभरत दया करिके 
हरिणके बच्चाका पोषण किया वह दया उन्दीके बंधकी कारण हुई इससे 


विना विवेक धमं कमका अनुष्ठानभी भरतके तुल्य बंधका हेतु होता ह॥<॥ 
बहुभयागावराधारागाद[भकुमाराशडवत्‌ २ 
बहुतके साथ योग होनेसे राग आसे कुमारीके 
चूडियोंके समान विरोध होताहे ॥ ९॥ 


भाषानवादसहित । १२७ 


बहुतसे संग न करना चाहिये क्‍यों कि बहुतंके संगमे रग आदिकोंसे 
कलह होता हे वह॒ कलह योगको भ्रष्ट करता है जेसे कुमारीके हांथकी 
चूड़ी इस मारके हांथकी चूडियोंके दृ््शंतका व्याख्यान यह दै कि 
एक कुमारीके घरमें महिमान आये महिमानोकेलिये कुमारी धान 
कूटने छगी कूटनेम उसकी चूंडियां झनकार करतीथी उसको यह जा 
होतीथी कि) महिमान मेरी चूडियोंका शब्द सुनकर यह समझेंगे कि 
इसके धरमें कुछ ओर अन्न नहीं है ओर रंक है इससे अपने हाथसेधान 
कूटती है इस लज्जासे वह एक एक फोर चली जब दो रहगई तबतक 
ब्द होना बंद न हुआ जब एक रहगई तब शब्द होना बंद होगया 
उसको सुख हुवा इच्छाअनुसार अपना काम किया इसीप्रकारसे 
एकाकी होनेमें योगीको सुख होता है संगम कलह व दुःख होता है ॥९॥ 


द्राभ्यामपितथेव ॥ १०॥ 
दोके साथभी उसी प्रकारसे ॥ १० ॥ 


जो यह समझा जाय कि बहुतसे संग न करना चाहिये दो होनेमें 
हानि नहीं है तो दो होनेमेंभी हानि होना जानकर संगका निषेध किया 
हे कि दोके साथमभी उक्ती प्रकारसे कछृह व विरोध होता है इससे 
एकान्त एकाकी रहना चाहिये ॥ १० ॥ 


निराशःसुखीपिड्लावत ॥११ ॥ 


आशा रहित वेइयाके समान सुखी होवे ॥ ११ ॥ 


 आ्ञाको त्याग करिंके पुरुष सन्तोषको प्राप्त हो सुखको काभ करे 

जबतक आशा व्याग नहीं करता सुखको नहीं प्राप्त होता जेसे एक 
पिमा नाम वेश्या एक दिन कान्ताकी इच्छा करती रही परन्तु कोई 
उसदिन उसके मनोरथ पूणकरनेकी न आया तब उसको बडा खेद्‌ 
हुवा कुछ कालमें खेदके पश्चात्‌ उसको ज्ञान हुवा कि तुच्छ मनुष्योकी 


१२४ सांख्यदशेन । 


विवेक ज्ञान साधनके वर्णनमे च॒तुर्थाध्यायका आरंभ किया जाता है 
व साधारण समझनेकेलिये विवेक ज्ञान साधनमें दृष्ठांत इतिहास सहित 


> क, 


वणन करत हू 
राजपुत्रवत्तत्वी पदेशात्‌ ॥ १ ॥ 


राजाके पुत्रकेसमान तत्वउपंदेशसे ॥ ३ ॥ 


राजकि पुत्रके समान तत्वउपदेशसे विवेक उत्पन्न होता है यह 
सूत्रका अथं है विवेक होनेका अथं पूर्व अध्यायके सम्बंधसे ग्रहण किया 
जाता है राजाके पुत्रके तुल्य कहनेसे इस) इतिहाससे अभिप्राय है कि 
कोई राजाका पुत्र किसी दोष विशेषल्ते जब वह छोटाथा किसीके साथ 
निकाल दिया गयाथा उस्को किसी चांडालने लेकर पालन पोषण किया 
चाण्डालके गृहमे रहनेसे अज्ञानसे उसने अपनेकोभी चाण्डाल मान 
लिया कुछ कालगत हुए कोइ इसके हालका जाननेवाला आकर कहा 
कि तू राजपुत्र हे ओर ऐसा हाल है तू चाण्डाल नहीं है यह सुनकर 
वह उसीक्षण चाण्डाठका अभिमान छोडकर सच्चा जो राजा होनेका 
भावथा उस्को प्राप्त हुवा कि में राजाहूँ इसी प्रकारसे परिपूण चेतन अ- 
विनाशी शुद्ध निर्विकाररूप तू है प्रकृतिरूप नहीं है यह तत्व उपदेश 
करुणावान्‌ गुरुसे सुनकर प्रकृति अभिमानको छोंडकर में ब्रह्मरूप हूं 
अथोत्‌ तत्व पदाथ वा जातिसे एकी होनेसे उससे विजातीय संसारी नहीं 
हूँ एसा जानकर अपने स्वरूपको आलम्बन करता है ॥ १॥ 

(भ क क हुमा 
पिशाचवदन्यार्थोपदेशेऽपि।२॥ 
पिशाचके समान अन्यके अथे उपदेशमेंभी ॥२॥ 

श्रीकृष्णचन्द्रजी अन्यके अथं अर्थात्‌ अजुनकेलिये उपदेश करते 
ये वहाँ समीप एक पिशाच था अजुनके अथ जो उपदेश किथागया 
स्के सुननेसे पिशाचकों विवेक उत्पन्न होगया अन्यकेलिये उपेदश 


भाषानुवादसहित । १२५ 


होनेमें भी पिशाचके तुल्य समीपस्थको विवेक उत्पन्न होता हे इससे 
सज्जन महात्माओंके समीप जाना सत्संगकरना उचितहे यह भाव है॥२॥ 


आवृत्तिरसकृदुपदेशात्‌ ॥ ३ ॥ 
अनेकवारके उपदेशसे आवृत्ति करना चाहिये ॥ ३ ॥ 


एक वारके उपदेशसे ज्ञान न होनेसे उपंदेशकी आवृत्ति अर्थात्‌ फिर 
फिर चिन्तन करना चाहिये क्‍योंकि छान्दोग्य आदिमे जो इतिहास 
र्वेतकेतु आदिके हैं उन्मे सनकवार वारम्वार चिन्तन व मनन कर- 
नेका उपदेश है इससे आवृत्ति करना आवश्यक है आवृत्तिकरना 
चाहिये ॥ ३ ॥ 


पितापएुत्रवदुभयोरषटत्वात्‌॥ ४ ॥ 
पिता पुरक सदश जाननेवाला होनेसे ॥ 8 ॥ 


क ॐ न 


अपने पिता व पुञ्रकफे तुल्य अपना मरण व उत्पन्न होना जानलेनेसे 
( अनुमान करनेसे ) वेराग्य सहित विवेक होता है अथात्‌ विना अन्यके 
उपदेश अपने पिता व पुत्रहीके देखने व स्मरण करनेसे व यह विचार 
नेसे कि जेसे मेरे पुत्र उत्पन्न हुवा है इसी प्रकारसे एक दिन में उत्पन्न 
हुवाहूँ गा व जे भेरे पिताका मरण हुवा दै इसी प्रकारसे मेरा मरण हो- 
गा वेराग्यव विवेक उत्पन्न होता है ॥ ४ ॥ 


श्वानवत्‌ सुखिदुःखी त्यागवियोगाभ्याम ॥५॥ 
कुत्ताके समान त्याग व वियोगसे 
सुखी व दुःखी होता है ॥ ५ ॥ 


परिग्रह न करना चाहिये क्योकि द्रन्यांके त्यागसे छोक सुखी होता 
अ (= = शशि... 


है वियोगसे दुःखी होताहे जसे कुत्ता मासिको लिये जाता है जो किसी- 


१२८ सांख्यदशेन । 
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आशा करिंके में सब जन्म गतकर दिया भनुरष्योकी आशासे कुछ नहीं है 
ऐसा विचारकर आश्ञाको छोंड दिया जबतक वह आशा करती रही नीं- 
द न आई दुःखी रही जब आक्षा त्यागकर दिया सुखपूवेक सोगई 
आशा त्यागनेस यथा पिड़ला सुखी हुई ह तथा आशा त्यागकर पुरुष 
सुखी होवे यह उपदेश है ॥ ११॥ 


अनारंभेषपिपरग्रहेसुखीसपवत्‌॥ १२॥ 
विनाथर बनायेभी सपकेतुल्य परके 
घरमे सुखी होवे ॥ १२ ॥ 
ज्ञानी घर बनानेका आरंभ न करै विना घर बनाये सर्पके तुल्य 


सुखी रहे सपं जहां छिद्र पाताहे वहां घर बना लेताहै इसी प्रकारसे ज्ञानी 
क $ /% # (३ ७ [&] 
जहां पहुंच जाय वही घर है परके घरमें सुखी रहे ॥ १२॥ 


बहुशाखगरूपासने5पिसारादारन 
षट्पदवत्‌॥ १३ ॥ 
बहुशास्न व गुरु उपासनमेंभी अमरके 
समान सारका ग्रहण करे ॥ १३ ॥ 


८. 


जैसे भ्रमर फूलोंसे सारको ग्रहण करता है इसी प्रकारसे विवेकी 
सब शाच्रों व गुरुके उपदेशम सारकी ग्रहणकरे ॥ १३ ॥ 
च्ल (न (बा = 
इषु कारवन्नकाचत्तस्यसमावहानः॥ १४ ॥ 
बाण बनानवालक समान एकाश्राचत्त इए्क्‌ा 
समाधका हना नहीं इता ॥ १४७ ॥ 


यथा एक बाणका बनानेवाढा बाणकी बना रहाथा उसी समयमे 
एक राजा बडी भीर समेत पाससे चलागया उसने न जाना इसी प्रकारसे 


आाषानुवादसहित । १२९ 


जिरुका अच्छे प्रकारसे एकाग्र चित्त हो जाता हे उस्का चित्त अन्य विष- 


योम नहीं जाता व एकाग्रतांदसे समाधिके द्वारा विवेकके साक्षात्कार 
होनेकी सिद्धि होती है ॥ १४ ॥ 


कृतनियमोलंघनादानथक्यंठोकवत्‌॥ १५५॥ 
कृत नियमके उल्लपनसे ठोकके समान 
अनथकं होना है॥ १५ ॥ | 
शाच्मे जो नियम योगियोंके लिये किया है उस कृत नियमके 
उक्लघनमें ज्ञानकी सिद्धि नहीं होती उछंघन करनेसे केवर अनथेक होना 
है जेसे छोकम भेषज आदिमं जो विदित पथ्य है उस्के उल्लंघनसे रोगना- 


(क 


रकी सिद्धि नहीं होती ॥ १० ॥ 


कि को क्ण छा 
ताइस्मरणाप्चकावत्‌ ॥ १६ ॥ 
8. ३80३३ (ॐ, 0 
उसके भूखनममभा भकाकं समान ॥ १६ ॥ 
उसके अथात्‌ नियमके भूछनमेंभी अनथ होताहे जसा कि भेकीका टत 
है इसकी कथा यह है कि कोई राजा शिकार खेलने गयाथा वहाँ एक 
माया रूपिणी सुन्दरी कन्यको देखा राजा उसकी सुन्द्रताकी देखकर 
उससे अपनी भायां होनेकी प्राथना किया उसकन्याने अंगीकार किया 
परंतु यह नियम किया कि जब तुम मुझे जल देखाओगे तब में जलमे प्रवे- 
र करजाऊंगी एक समय क्रीडा करके दोनों अमित भये उस्र कन्याने 
कहा जल कदं है राजाको जो उसने नियम कियाथा भूछगया जल देखा- 
या कि यह जर है जल दिखातेही वह कन्या मायारूपा इच्छाचारी भकीं 
रूप हो जलमें प्रवेश करगई राजा बहुत प्रकारसे जलमें खोजा पता न 
छगा राजाको नियम भूलनेसे अत्यंत दुःख हुवा इसी प्रकारसे नियम भू- 
लनेसे योगमें अनथ हाता यह अभिप्राय है ॥ १६ ॥ 


नोपदेशश्रवगेऽपिकृतकृत्यतापरा 
१६ 


१३० सांख्यदशन । 


९. चच 
मशादतेविरोचनवत्‌ ॥ १७॥ 
विना परामशे (विचार ) विरोचनके सदश्च उपदेश 
अवण कृताथता नहीं हैं ॥ १७ ॥ 

विना परामश अथात्‌ गुरुवाक्यके तासर्यनिणंय करनेवाले विचारक 
उपदेश वाक्य सुननेमे भीतत्वज्ञान होनेका नियम नहीं है ब्रह्मके उपदेश 
सुननेमें इन्द्र व विरोचन दोमेंसे विरोचनकी परामशके अभावसे भान्ति 
बनी रही इससे गुरुके उपदेशमें मनन करनाभी आवश्यकहे केवर सुन _ 


कि ७ लि न 


नेसे कताथता नहीं होती अर्थात्‌ सुनलेनेसे कोई कृतार्थ नहीं हो जाता९७ 


दृष्टस्तयोरिन्द्रस्य ॥ १८॥ 
उन दोनोंके मध्यमे इन्द्रका परामश जनागया ॥ १८ ॥ 
उन दोनों इन्द्र व विरोचनभेसे केव इन्द्रका परामश जानागया स- 


एक क ध 


थांत्‌ इन्द्रम परामश होनेसे उपदेशका बोध हुआ विरोचनकों परामशक 
अभावसे उपदेशका बोध न हुआ इससे परामशं आवश्यकहे ॥ १८ ॥ 


प्रणतित्रह्म चर्योपसपंणानिकृलासिद्धि 
बहुकादात्तद्वत्‌॥ १९ ॥ 
बहुकालसे प्रणति ब्रह्मचये ( वेदाध्ययन ) व सेवा करिके 
उस्के समान सिद्धि होती है ॥ १९॥ 
बहु कालसे प्रणति ( नम्नता ) वेदाध्ययन व सेवा करिके अथौत्‌ बहु- ` 


तकार ग्रुरुकी सेवासे उसके समान अर्थात्‌ इन्द्रंके समान अन्यकोभी 
सिद्धि ( तत्वज्ञानकी सिद्धि) होती है ॥ १९ ॥ 


नकालनियमोवामदेववत्‌ ॥ २०॥ 
वामदेवके सहश कारुका नियम नहीं है ॥ २० ॥ 


भाषानुवादसहित । १३१ 


पूवेजन्मक साधनके संस्कारसे शीघ्र ( जल्दी ) भी सिद्धि होती हे 
ऽवको बहुतकालका नियम नहीं है यथा वामदेवको जन्मान्तरके साध- 
नसे गभर्हीमे ज्ञान उदय हुवा ओर यह कहा ४ अदमनुरभवंसू्यश्चेति ?! 
अथे-में मनु हुआथा ओर सूर्य हुआथा इस प्रकारसे जन्मान्तरका ज्ञान 
व्‌ ब्रह्मज्ञान प्राप्त हुआ यह श्रुति बहदारण्यकर्में है इसी प्रकारसे जन्मा- 
न्तरके साधनसे अन्यकाभी शीघ्रही तलज्ञान हो सकता है ॥ २० ॥ 


अध्यस्तरूपोपासनात्पारम्पर्थण 
यज्ञोपासकानामिव ॥ २१ ॥ 


अध्यस्तरूपोंके उपासनासे परम्पराक्रम होनेके 
द्वारा यज्ञउपासकेकि समान ॥ २१ ॥ 


# ४० 


अध्यस्तरूप जो ब्रह्मा विष्ण हर आदि उनके उपासकोको परम्प- 
रा कमपे यज्ञ उपासकों के तुल्य उच्चछोंगोडी अथोत्‌ ब्रह्म आदिलो- 
गोंकी ऋमसे प्राप्ति होतीहे अथवा सख शुद्धिद्वारा ऋमसे ज्ञानकी प्रा 
पति होती है परन्तु साक्षात्‌ ज्ञानकी सिद्धि नहीं हे इससे साक्षात्‌ ज्ञान- 
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की प्िद्धि शुद्ध परमात्मज्ञानहीले है ॥ २९ ॥ 
इतरलाभेःप्यावृत्तिःपंचाग्रियोग 
तनजिन्मश्रुतः ॥ २२ ॥ 
इतरके खाभ होनेपर भी आवृत्ति होती है 
पंचापि योगसे जन्म सुमेनेसे ॥ २२ ॥ 
निगुण आत्मासे इतर जो अध्यस्तरूप ब्रह्मलोक पर्थत हैं उसके काभ 
नेपरभी फिर आवृत्ति होती हे अथ।त्‌ फिर जन्म आदिव दुःखकी 
हैं किस प्रमाणले आवृत्ति होनेकी सिद्धि है पंचा 


ह 
से जन्म सुननेसे अथात्‌ छन्दोग्यउपनिषदुके पंचम प्र- 


१३२ सांख्यदशन । 


पाठकमें यह वणन किया है कि देवयानभागसे ब्रह्मलोकमे प्राप्त हुवा 
जो पुरुषहे उस्काभी स्वर, मेव, पृथ्वी, देवता, सी रूप, पंच अम्रिमें 
आहति होनेंसे फिर जन्म होतांहे ओर जो ब्रह्म छोकसे आवात्ते न होनेमें 
वाक्य है वह जिसको ज्ञान उत्पन्न है उसके विषयमे है जो प्रकृति कार्य 
विषयमे बँधा व तत्ज्ञान रहित है उसके लिये नहीं है 

(4९ निस्‌ कषर 

विरक्तस्यहेय॒हानरपदेयसुपादा 

नहसक्षारवत्‌ ॥ २३ ॥ 
(9 | न 5० ४ न 
विरकका त्यागक याग्यका त्वाम व्‌ करना अहगकयाउयका 
ग्रहण करना हंसके क्षीर भ्रण करनेके समान होता है २३ 
यथा हंस दूध व जके एक भाव होनेपर अथात्‌ दोनोंके मिल- 

जनिपर असार जंहको त्यागकर सार जलको ग्रहण करता है इसी 
प्रकारसे विरक्तको हेय ( त्यागकी योग्य ) जो प्रकृति है उसका त्याग 
व विवेकसे आत्मज्ञानका धारण वा ग्रहण होता है जेसे हंसही जे 
भिन्न करके दूधकों ग्रहण करता दै काकि आदि नहीं करते इसी 


अकारसे विरक्तही आत्मज्ञानको धारण कर्ता है वा भ्राप्त होता है. 
अज्ञानी विषयी नहीं प्राप्त होता ॥ २३ ॥ 


लब्धातिशययोगाद्वातद्वत्‌॥ २४॥ 
जिसको अतिशय ज्ञान प्राप्त रे उसके योगसे 
भी उसके समान होता है ॥ २७ ॥ 


जो अतियोगसाधनन्च अतिशय ज्ञान व अधिकारको छाभम किया 
७०9». (8 [स @< = [8 हि 0 

हे उसके संगसेभी उसके सदश विवेक उदय होता है यथा अछक- 
की दत्तात्रेय महात्माके संम माजक्ते आपसे विवेक उदय हुवा ॥ २४ ॥ 


नकामाचारित्वंरागोपहत॑शुकवत्‌॥ २५॥ 


भाषानुवादसहित । १३३ 


४ रागोपहत पुरुषके समीप शुक ( सुवा ) 
के सहश कामचारी न होना चाहिेए॥ २५ ॥ 


रागोपहत पुरुषके समीप अथात्‌ जिसका चित्त राग करिके ग्रस्त हें 
अच्छे रूप आदि विषयके ग्रहणकी इच्छा युक्त है उसके समीप इच्छा 
अनुसार गमन न करना चाहिये यह अभिप्राय है क्यों कि उप्के संगते 
अपने चित्तकोभी रागग्रस्त वा बद्ध होजानेका भय है बंध जानेके 
भयसे इस प्रकारसे रागोपहतका संग न करना चाहिये जेसे वहेलिया 
अथवा अन्य मनुष्यसे बांधे जानेके भयसे शुकपक्षी इच्छासे गमन नहीं 
करता अथवा जसे दानकि छालचमें शुक काम चारीहो ( इच्छा 
अनुसार जाकर ) फस जाता हैं ऐसा कामचारी इन्द्रिय विषयमें न 
होना चाहिये ॥ २० ॥ 


हि 
जुणयागाह 6'शु कवृत्‌ ॥ २६ ॥ 
क क र क क 
गुणयोगसे शुकके समान वद्ध होता है ॥ २६ ॥ 
कामी विषयी पुरुषोंका संग न करना चाहिये क्‍यों कि उनहीके 
७० ७ #९५ «३ ~ ( > २4 0 $ (ॐ, , क 
गुणाके योगसे बद्ध होता हे अर्थात्‌ बंध जाता है यथा शुक पक्षी व्याधेके 
[३ © [8 ०. = ज * [> 
गुण योग अर्थात्‌ जाह रस्सीके योगसे बंध जाता है अथवा रूप 
> > न ० ७७ ७ + > > $ ॥ > 
गुणके योगसे रूपलोलुप पुरुषोंके बांधनेसे बंध जाता है ॥ २६ ॥ 
त्‌ ॐ 0 क 
नभागाद्रागशांतदीनवत्‌॥ २७॥ 
6८ ७०. क क [कर $ # 6 र, कि, 
मानक सह्श भागसं रामक शात नहा हाता । २७॥ 
विषयभोगसे यथा सोभरिमनिके रागकी शांति नक्ष हुई इसी प्रका- 
= ^ = ९, (3 (^ ® => (9 0 (र ९ जर 
रसे विषय भोगसे रागकी शांति नहीं होती. अथात्‌ जो यह संकल्प करे 
कि अच्छेप्रकारसे भोग करिके जब चित्त शति ष्टो जायगा तव छोड 
देना होगा तो विषय भोगसे चित्त कभी शांत नहीं होता इच्छा वनीं 
रहती है केवल विवेक वेराग्यहीसे रागकी शांति होती है ॥ २७॥ 


१३४ सांख्यदशेन । 
दोषदशेनादभयोः॥२८॥ 


दोनोंमें दोष देखने ( विचारने ) से ॥ २८ ॥ 
दोनोमे अथात्‌ प्रकृति व प्रकृतिके कामे परिणामी होना दुःखात्मक 
होना आदि दोष देखनेसे अथात्‌ विचारनेंसे विशयके रागकी शांति होती 
है यथा सोभरिप्तुनि जबतक भोगमे प्रवृत्त रहे तबतक रागकी शांतिन 


हुई जब संग दोषका विचार किया तब वेराग्यसे रागका नाश हुवा॥२८॥ 

नमाहनच॑तस्युपदशबाजप्रदाहाऽजवत्‌॥ २९॥ 

अजके समान मालेन चित्तमें उपदेशका बीज नहीं 
जमता ॥ २९ ॥ 


उपदेश रूप जो ज्ञान वृक्षका बीज है उस्का अंकुर विषय प्रीतिसे 
जिसका चित्त मलिन है उस्फे चित्तमें नहीं जम्रता जेते राजा अजको 


अपनी खीका शोकथा खत्रीकी प्रीतेसे चित्त मलिन होनेके कारणसे 
वसिष्ठ ऐसे उपदेश करता राजाको उपदेश किया परन्तु राजाके मिन 


चित्तमे उपदेशके बीजका अंकुर उत्पन्न न हुवा ॥ २९ ॥ 
(व 0 

नाभासमान्रमापत्षालनदपणवंत्‌ ॥३० ॥ 
मालिन दपेणके समान आभास मात्रभी नहीं होता ॥३०॥ 
जैसे मलिन दर्पणमें किंचित्‌ आभास अथात्‌ प्रतिबिबकी छाया मात्र 
भी नहीं देख पडती ऐसेही मलिन चित्तमें ज्ञानका आभाप्त नहीं होता३० 

नतजरस्यापतहपतापकजवृत्‌ ॥३१॥ 

उससे उत्पन्नकाभी कमलके सहश वहीरूप 

होना भद्ध नहीं हांता ॥ ३१ | 

उससे अथात्‌ उपदे उत्पन्नकाभी वदी झूप होना सिद्ध नहीं होता 
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अर्थात्‌ जेसा उत्तम उपदेश है वेसाही उत्तम ज्ञान मिन चित्तमेंभी 


भाषान॒वादसहित । १३५ 


होवे यह नहीं होता जो कुछ हुवाभी तो वह उपदेशके अनुसार नहीं 
होता जेसा उत्तम कमलका वीज जो निदृष्ठ पंकमें पडजाता है तो उससे 
यद्यपि कमल उक्र होता दे परंतु पक ( कीचड ) के दोषसे बीनके स- 
मान उत्तम न्दा होता ॥ ३१ ॥ 
हल गे # क 4 
नभूातवथागज॥१५%कुतकृत्थतापत्थ 
[क ््‌ $~ क व्‌ 
सिद्धिवदुपास्यसिद्धिवत्‌॥ ३२ ॥ 
= ७3 र [९ (७ हे २ ७ क न 
ऐश्वर्य योगमें भी कृतार्थता नहीं है उपास्योकी सिद्धिकी 
तुल्य उपास्याका [साइकी वल्य ॥ ३२ ॥ 
ऐश्वर्य योगमें ( ऐश्वर्य होनेमें ) भी कृतार्थता नहीं है अर्थात्‌ क्षय 
होनेके भयका दुःख होनसे कृतार्थता नहीं है जेषे उपास्य जो ब्रह्मा 
आदि हैं उनको सिद्धि प्राप्त होनेनें भी कृतार्थता नहीं हे क्योकि उनका 
# योगनिद्रा आदिमे योगाभ्यास्त करना सुना जाता है अथौत्‌ ऐश्वर्य व 
सिद्धिको प्राप्त उपास्य ब्रह्मा आदि भी सवया मक्त नहीं है वह भी योग 
पक > म (श 8 © ण्ड 
साधक हें इससे ऐश्वर्य योगमें कृताथता है ॥ ३२ ॥ 
इति श्रीप्यरिखारारमजवांदामण्डलान्तगततेरदीर्याख्यग्रामवासि 
प्रभदयालशाख्रविन्निमितें सांर्यदरशेनेदेशभाषाङ्ृतभाष्ये 
चतुथऽध्यायःसमाप्तः॥ ४ ॥ 
पंचम अध्यायमें इस शा्मे अन्यके पूर्वपक्षोंका समाधान करनेके 
अथं व अपने मत सिद्ध कःनेभ हेतु व प्रमाणेंको सूत्रकार वर्णन करते है- 
[१ * ® ता फ़ ५५ त्‌ 
सगलाचरणाशटाचाराकलबद शना 
क कि 
श्रुतितश्रेति ॥ १ ॥ 
ॐ क कर, कस कक र 
मंगठाचरण किया गया है शिशचारसे फल दशेनते 
क नि 
आर श्ातप्रमाणस ॥ १ ॥ 


१३६ सांख्यदशन । 


इस शंका निवारणके अर्थके प्रथम सुक आदिमें अथ शब्द व्यं 

स ॥ व्व (भ श 
कहाहे इस सूत्रम यह कडा है कि अथ शब्दसे मंगलाचरण किया गया 
है यह मंगलाचरण शिष्टाचारसे ( अच्छे पुरुषोके करनेसे ) फल दश्ष- 


नसे ) व श्रुति प्रमाणत अर्थात्‌ श्तिमे कथित होनेघे आदिमे कियाजाना 
यथार्थ व उचित है ॥ १९ ॥ 
नत 6. (किः 9.0 [का @ 
नर्वसावाटतकृरनस्पत्तिः ९. 
तत्सद्धः ॥ २॥ 
क (क क क क (श स  #< 9 पे 
इंश्वरके अधिष्ठित होने में फलकी भिदि नहींहे 
कर्मसे उसकी ( फलकी ) सिद्धि होनेसे ॥ २॥ 
पूवेही ३धरकी सिद्धि न होनेसे इत्यादि सूत्रोंसे इश्वरके इच्छापूषक 
सृष्टि कर्ता होनेके प्रमाणका प्रतिषेध किया है परन्तु जे ईश्वरके प्रतिषा- 
दनमें यह कहते हैं कि, कोई कम फलका देनेंवाला इर सिद्ध होता है 
इत्यादि पूवपक्ष स्थापनकरनेवालोंके हेतुओंके प्रातिषेधकरनेके अभिप्रा- 
यतते प्रथम ईश्वरके फल दाता होनेके प्रतिषेधमें इस सूतमें यह कहा 
है कि ईश्वर अधिष्ठित कारणमें कम फ रूप परिणामकी सिद्धिमानना 
युक्त नहीं है क्योंकि आवश्यक कर्मदीसे फलकी सिद्धि होना संभव है 
अर्थात्‌ आवश्यक कम विशेष व प्रकृतिके संयोग विशेषसे स्वाभाविक फल 
विशेष होताहै यह प्रत्यक्ष आदि प्रमाणते सिद्ध है इससे आवश्यक कर्म 
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हीसे फलकी सिद्धि होनेसे इंश्वरसे फल होनेकी सिद्धि नहीं हे ॥ २॥ 


स्वोपकारादधिष्ठानंटोकवत्‌॥ ३॥ 


व स पक 5 (ष नो 
अपने उपकारे ठोकके समान अविन हवं ॥ ३ ॥ 
इंश्वरको फलदाता न मानकर ओर इंश्वरका सृष्टि करनेमें कुछ प्रयो- 
जन न मानने जो इंश्वरके सृष्टि कतौ होनेका प्रतिषेध किया गया है 
उस प्रतिषेधका यथाथ होना अंगीकार न करके ऐसा माना जवि कि इश्व- 
रके अधिष्ठाता होनेमें इंश्वरकाभी कुछ अपना उपकार होना माना 


प्रणा 


भाषानुवादसहित । १३७ 
जे और अपने उपंकारसे अधिष्ठान होवे जैसे छोकमें राजा आदिं अप- 
ने भव्य आदि व राज्य आदि कामे अपने उपकार समेत अधिष्ठाता 
होते दै एषा माननेमें क्या दोषहे इसका उत्तर आगे सूत्रमें कहते दै॥३ 


अर की का. (> 
लाककश्वरवांदत्रथा॥ ४ ॥ 
अन्यथा लोकवाले इंशरोंके सदश होगा ॥ ४ ॥ 
अन्य प्रकारस अर्थात्‌ जेसा इंश्वरका लक्षण पूण काम आंदिंहे उस- 
के विरुद्ध जो इश्वरका भी उपकार होना अंगीकार किया जावे तो लो- 
कवाले इंश्वरोंके सदश वह भी संक्री अपूर्ण काम होगा ॥ ४ ॥ 


पारिभाषिकोवा॥ ५॥ 


अथवा पारिभाषिकं होगा ॥ ५॥ 

पारिभाषिकं होगा अर्थात्‌ उसमें परिभाषा मात्र होगी भाव इसका 
यह है कि संसारी सृष्टि आदिमे उत्पन्न पुरुषको जों दृधर मानोगे तो 
संसारी सृष्टिके आदिमे उत्पन्न पुरुषमें इधर शब्दकां कथनमात्र होगा जेसा 
हम मानते हैं वेसाही तुझारा मानना हो जायगा अथात्‌ योग व तप 
विशेषत प्रकृतिमें लीन हुये जो सृष्टिकी आदिम समय ऐश्वयको प्राप्त 
पुरुष उत्पन्न होते हैं उनकी हम सिद्ध कहते हैं तुम ईशर कहते हो 
यह समझा जायगा अथवाशब्द कहनेका अभिप्राय यह है कि सृष्टि कर- 
नेमें इधरका उपकार वा प्रयोजन माननेमें छोकिक इंश्वरके तुल्य ईश्वरके 
आप्त काम होनेमें प्रतिषेध होता है इससे दोमें एक मानना चाहिये अर्थात्‌ 
चाहे यह मानें कि रागसे अपने उपकारके अथं लेकिक इंश्वरके तुल्य 
सृष्टि करता नहीं है अथवा है तो परिभाषिक नाममात्र हे ॥ ५ ॥ शका- 
विना रागही सृष्टि कतौ माना जवे उत्तर ॥ 


नरागाहतेतत्सिदिःप्रतिनियतः 
कारणत्वात्‌ ॥६॥ 


| ५9 


१३८  सांख्यदशेन । 
विना राग उस्की सिद्धि नहीं हे प्रतिनियत 


कारण होनेसे ॥ ६॥ 
विना राग उसकी अथात्‌ सृष्टिकी सिद्धि नहीं हो सकती किष हेतुसे 
नहीं हो सकती प्रतिनियत कारण होनेसे आतिनियत कारण वह है कि 
जो कार्यकी उत्पत्तिका विङेष कारण हो विना उसके वह कायं न होसके 
विना सगके प्रवत्त नहीं होती इससे राग प्रवृत्तिका प्रतिनियत कारण हे 
प्रवत्ति विना सृष्टिकाय होना संभव नहीं है इससे रागके प्रतिनियत 


® (=, की. 


कारण होनेसे विना रागक सृष्टिकी सिद्धि नहीं हो सकती ॥ ६ ॥ 

४ # छ. किः ४ 

तयोगेऽपिननित्ययुक्तः॥७॥ 

क्‌ क  @# , ९ ©, स (प ध ख 
उस्क यागम भा इश्वर माननम [नत्य सुक्त न होंगा॥ ७॥ 

उस्के अथात्‌ रागके योग होनेमें भी इश्वर होना अंगीकार करनेमें 
© [ख [६ [+ न क ७ => (न र (8 [8 
इधर निस्य मुक्त न होगा नित्य मुक्त न होनेसे तुझारे सिद्धांतकी हानि 
होगी ॥ ७ ॥ शैका-तीनों गुणोंकी सम अवस्थारूप जड परकृतिम नित्य 
इच्छा आदिका होना संभव नहीं है इससे दोप्रकारस इच्छा आदिका 
क = ०३ > (8 @ भ > ० 
होना मानने योग्य रै एक यह कि प्रधानकी शक्तिके योगसे साक्षात्‌ 
चेतन सम्बंधसे इच्छा आदि धमं होते हैं अथवा अयस्कान्त मणिके 
तुल्य सन्निधि सत्ता मात्रसे प्रेरक होनेतते होते हैं इन दोमेस प्रथम प्रधान 


न 


शाक्तेके योग होनेका उत्तर वणन करते हैं॥ ७ ॥ 
प्रधानशक्तियोगाच्चेत्‌सड्रापत्तिः ॥ ८॥ 
प्रधानके शक्तिके योगसे माना जाय 
तो संगकी प्रापि होती है ॥ ८ ॥ 
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प्रधानशक्ति) इच्छा आदेका पुरुषमें योग होनेसे सृष्टि करना पुरुषमें 
७७ (= $ क क © $ ९ 
माना जाय तो पुरुषमं भी संग होनेका धम प्राप्त होगा व शतिभ पुरुषको 
$ © [+ जि क _ (५ ए [ख ९ । 
असग वणन क्रिया है श्रुतिविरुद्ध होगा इस्त प्रधान शक्तिका योग 


भाषानुवादसदित । १३९ 


अंगीकार करना युक्त नहीं है पुरुषक असंग वर्णन करनेमें श्रति यह है 
“उयतृतत्र पश्यत्यनन्वाग तस्तेन भवत्यसड्रोह्यं पुरुषः) अथं जिससे कि 
वह उक्त ज्ञानवान्‌ विवेकको प्राप्त तिस्मे विवेक प्राप्त होनेमें आत्मज्नान 


होनेकी दशामें पुरुषको ( अपने आत्माको ) प्रकृतिसे भिन्न जनता है 
इससे पुरुष अंग है ॥ < ॥ 


क £ 
सत्तामात्राचचेतसर्वेरवयम्‌ ॥ ९॥ 
लिन = "क न रे क 
सत्तामात्रस चतनका एशथय माना जावे 
स क ₹ ® के 
ता सबका एऐश्वय सद है ॥ ९ ॥ 
जो अयस्कांतके तुल्य सन्निधि सत्ता मात्रसे चेतनका ऐश्वर्य होना 
माना जायगा तो सब भोक्ता पुरुषोंका विशेषण रहित ऐश्वयं जसा हम 
कहते हैं उसी प्रकारस होना सिद्ध होता है क्योंकि अखिल ( सम्पूणं ) 
भोक्ताओंके संयोगदीसे प्रधान करके मदत्तख आदिकी उत्पत्ति होनेका 
अनुमान होता है अन्यथा नहीं होता सन्निधि सत्तामात्रसे इश्वरका 
होना यद्यपि सिद्ध होता हे परन्तु सन्निधि सत्ताप्रा्रसे ऐश्व्यं होना 
व प्रकृतिका स्वामी व भोक्ता दोना सब पुरुषोंका सिद्ध होता है सब 
पुरुषोंका व इंश्वरका एकी सदश सन्निधि सत्ता माजत्नसे चेतनेंश्वय सिद्ध 
होनेसे इश्वरकी विशेषता नहीं रहती व इश्वर होनेमें भी जो हमारा षि- 
द्वांत हे वही सिद्ध होता है अपनी इच्छते सृष्टिका उत्पन्न करनेवाडा 
सवं समथ होना आदि जेसा तुम मानते हो उस प्रकारसे सिद्ध नहीं 
होता इससे तुम्हारे सिद्धांतकी हानी है ॥ ९ ॥ 


प्रमाणाभावान्नतत्सिद्धिः॥ १०॥ 


[र क ह (0 [कवी 
प्रमाणकं अभावस उसका साद नहीं है ॥ १० ॥ 
जो यह कहाजावे कि इंश्वरके सृष्टि कर्ता होनेके प्रमाण विरुद्ध तक 
करना असत तकं है कुतक करिके इश्वरका प्रतिषेध करना युक्त नहीं 


हट. ® आप 


है इस शंका निवारणके लिये यह कहा है कि प्रमाणके अभावस्रे उसकी 


१४० सांख्यद शेन । 


अथात्‌ ईश्वरके सृष्टि कती होनेकी सिद्धि नहीं है अभिप्राय यह है कि 
= # (न कप (१ शी द [8 (प 

जो किसी प्रमाणसे इंश्वरका सृष्टिकत्ता होना सिद्ध होता तो उस्का 
प्रतिषेध करना असत होता परन्तु प्रमाणसे सिद्ध नहीं होता इससे अ- 


सत्‌ नहीं दे क्योकि प्रत्यक्षसे इंश्वरका सिद्ध न होना साधारण विदित है 
अनुमान शन्दसे सिद्ध न होनेके हेतु आगे सूत्रोंमें वणन करते हैं ॥९०॥ 


सम्बंधाभावान्नानुमानस ॥ ११ ॥ 

सेम्बधके अभावसे अनुमान नहीं होसकता ॥ ११ ॥ 

सम्बंध शब्दका अर्थ यहाँ व्याप्तिका है सम्बंधंक अभावसे अथात्‌ व्या- 
पिकी सिद्धि न होनेसे हश्वरका अनुमान नहीं हो सकता क्योंकि सम्बंध 
( व्याप्ति )का ज्ञान पूरव प्रत्यक्षते होता है इंचरमें पूर्व प्रत्यक्षका कुछ 
सम्बंध नहीं है इससे अनुमानसे ईश्वरका प्रमाण नहीं सकता अथवा 
प्रयोजन व प्रवृत्तिमें सम्बंध होनेसे विना प्रयोजन कममें प्रवृत्ति नहीं 
होती इशरमें प्रयोजन होना सिद्ध न दोनेसे प्रयोजनके अभावसे इश्- 
रके सृष्टि कतो होनेका अनुमान नहीं होसकता ॥ १९ ॥ 


श्रुतिरपिप्रधानकायेत्वस्थ ॥ १२॥ 


धुतिभी प्रधानकाये होनेकी है ॥ १२॥ 

श्रुतिभी प्रधानके कायं होनेमें है इससे शब्दस भी इश्वरका सृष्टिका 
कारण होना व जगत्‌ हे-धरका कार्य होना अथात्‌ प्रकृतिकी सदश ईश्व- 
रका उपादान कारण होना सिद्ध नहीं होता जगतके प्रधानंके कायं होने- 
के प्रमाणमें श्रुति यह है “ अजामेकां लोहितशुककृष्णां बहीः प्रजाः 
सुजमानां सरूपाः अजोहोको जुषमाणोऽनुशेते जहात्येनां भुक्तमोगाम 
जोऽन्यः अर्थ एका अजा ( प्रकृति ) छोदित शुद्ध कृष्ण रूपको अर्थात्‌ 
रजः सत्वतमगुण झूपको अपने स्वरूपसे बहुत प्रजा जिसने उत्पन्न किः 
या उस्को एक अज पुरुष उसके साथ प्रीति करता हुवा शयन करता है 
अथात्‌ भोग करता है व दूसरा अज ( पुरुष )जो विरक्त है वह इस भो 


भाषानवादसहित । १४१ 


ग की हुईं अजाको परित्याग करताहे ओर “तदेक्षत बहुस्यामि'? इत्यादि 
अथे उसने ईक्षा किया कि में बहुत होंऊ इत्यादि जो चेतनकी प्रतिपादक 
श्रुति हैं वह सृष्टिकी आदिमे महत्तत्व ओपाधिक जो महापुरुष हे उस्को 
जो ज्ञान उत्पन्न हुवाह उसके ज्ञानवणनमे हे अथवा कूल गिरनकी इच्छा 
करता है यह कहनेके समान प्रकृति विषयमे यह श्रुति गोणी है ऐसा 
मानना चाहिये जो ऐसा नदीं माना जावेगा तो “साक्षी चेता केव्ी निगु- 
णश्च) अथं साक्षी बेतनके बल निगुंण है इत्यादि श्रुतिसे परिणामी होना 
पुरुषमें संभव नहीं होता इससे प्रधानदीका काये जगतदे यह जो इश्वर- 
का प्रतिषेध हे ऐश्वयमे वेराग्य होनेके अथ व विना ईश्वर ज्ञानकेभी म 
क्ष प्राप्त होनेके योग्य है यह प्रतिपादनके अथं प्रोढिवादमान्नहे यह 
जानना चाहिये अन्यथा ओपाधिकोंके नित्य ज्ञान इच्छा आदि महत्तत्व- 
के परिणाम रझुपोंके अंगीकार करनेमें ओपाधिकोंका कूटस्य होना संभ- 
व होगा ओपाधिकोंका नित्यकूटस्थ होना सिद्ध न होनेसे प्रमाणके योग्य 
नहीं है इत्यादि प्रकृतिके जगतुकता होनेका प्रतिषेध ब्रह्ममीमांसामें 
अर्थात्‌ वेदान्त सृओमे देखना चाहिये॥१२॥ अब अविद्यासे बंध नहीं हो- 
ता यह जो प्रथम अध्यायमें सिद्धांत वर्णन किया हैं फिर यहाँ विस्तारसे 
वर्णन करते हैं ॥ 


नाविद्याशक्तियोगोनिःसंगस्य ॥ १ ३॥ 


निःसंगका अविद्या शक्तिके साथ योग नहीं है ॥ १३ ॥ 
जो यह दंका करेकि प्रधान नहीं है अविद्या शक्ति चेतनमें रहती है 
उसीसे बंधन होता है उसके नाङसे मोक्ष होता है इसके उत्तरमें यह 
सूत्र दै कि निःसंग ( संगरहित ) पुरुषका अविद्याशक्तिके साथ साक्षात्‌ 
ग दोना संभव नहीं होता क्याकि प्रकृति वा प्रकृतिकाय रूप अपने- 
को अज्ञानसे पुरुषका मानना अविद्या हे यह अविद्या विकार विशेष 
अधिकार हेतु संयागरूप संगके विना संभव नहीं होता ॥९१३॥ शेका-अ- 
विद्या वशह्दीसे अविद्याका योंग कहना चाहिये ओर अविद्याके पारमा- 


१४२ सांख्यदशन। 
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धक न हानस आवद्याक साथ सम नहा ई एसा मानना चाहए उत्तर- 


तथांगतत्सद्वावन्यान्याश्रयथत॒म्‌ ॥ १४ ॥ 
उस्के योगमें उस्की सिद्धि होनेमें परस्पर 
आश्रय होना है ॥ १४ ॥ 
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उसके योगमें उस्की सिद्धि होने अथात्‌ अविद्याके योगसे अविद्या 
सिद्ध होनेमें परस्पर एक दुसरेके आश्रय दोना ओर इसप्रकारसे पर- 
स्पर आश्रय हीना मानते जानम्‌ अनवस्था दोषका प्र।प्त है ॥ ९४ ॥ श- 
--बीजांकुरके तुल्य होनेमें अनवस्था दोष नदी है अथात जेषे यह 
नहीं जाना जाता है कि बीज पिरे हुआ अथवा अंकुर इसी प्रकारसे 
अविद्या अविद्याके आश्रय होनेमें कहना चाहिए. उत्तर- 


नवीजांकुरवत्सादिसंसार श्रुतेः॥१५०॥ 
सेसारके सादे होनेके प्रमाणमें श्रुति होनेसे बीज 
व्‌ अंकुरके तुल्य नहीं है ॥ १५ ॥ 
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संसारके आदि संयुक्त होनेमें श्रुति प्रमाण होनेसे बीज व अंकुरके 
तुल्य नहा इं शति यह ई “ विज्ञानघन एवभ्यों भूतेभ्यः समृत्यायतान्ये 
वानु विनश्यति › अथ॑ विज्ञान घनहीं इनभूतोंसे उठाकर अथौत्‌ उत्पन्न 
करके उनहीको फिर नाश करता है इत्यादि ॥ १५ ॥ 
[ (क्ते च 
वद्यताऽन्य्वब्रह्मबाधप्रसङ्ः।॥ १६॥ 
विद्यासे अन्य होनेमें ब्रह्मके नाश होनेका प्रसंग है ॥ १६॥ 
जो विद्यासे अन्य होनाही अविद्या शब्दका अथं माना जवि तो ब्र- 
हके ज्ञान नाश होनेसे ब्रह्म ( आत्मा )के भी नाश होनेका प्रसंग हें 
क्योंकि बह्मज्ञानरूप विद्या (ज्ञान ) भिन्न अथात्‌ विना विद्या नहीं 
रह सकता ॥ १६ ॥ 


भाषानुवादस्हित । १४३ 


अ = +, 
बाधनष्फट्यर ॥ १७॥ 
वाधा न होनेम॑ निष्फठ होना ह ॥ १७॥ 
जो अविद्या भी रही ओर विद्यामय जो ब्रह्म है उसमें वियासे अवि- 
द्याको बाधा न हुईं अर्थात्‌ अविद्याका नाश न हुवा तो विद्याका होनाहीं 
निष्फल है अन्यपुरुषमं भी विद्या होनेसे कुछ फल न मानना चाहिए 
ओर विद्याका होन। व माननाही वृथा ॥ १७॥ 
4 ट = छ घप 
वद्याबाध्यत् जगताष्यवस॥ १८ ॥ 
# क शद, प > छ क त्‌ 
वद्यास बाधाक याग्य हनम जगतका 
भी इसी प्रकारसे ॥ १८॥ 
जो विलासे बाधा ( नाश )के योग्य है उस्को अविद्यासे नाश माना 
जवि तो जगत्‌का प्रकृति महैत्तत्व आदि अखिलप्रपंच जो हे सबका 
अविधा होना सिद्ध होगा क्‍यों कि विद्यासे यह सब बाधा ( नाश ) 
के योग्य है ओर जो अविद्याही प्रकृति महत्तत्व आदि सब हैं तो ज्ञान- 
से अविद्याके नाश होनेमें चंक्षु आदिसे स्थूछ जगतूका प्रत्यक्ष न हो- 
ना चाहिए परन्तु ऐसा नहीं होता इससे विद्यात्ते बाधा ( नाश ) के 
योग्य अविद्याका लक्षण नहीं ही सकता ॥ १८ ॥ 


तद॒पत्वे सादित्वम॥ १९॥ 


उसीके रूप होनेमें सादि होना सिद्ध होगा ॥ १९॥ 

उसीके रूप होनेमें अथात्‌ विद्यासे बाधके योग्य पदार्थेद्वी अविद्या 
होनेमें अविद्याका अनादि होना सिद्ध नदी होगा अथात्‌ जो किसी प्रकार- 
से विद्यासे नारके योग्य पदाथही अविद्या मान ली जावे तथापि पुरुषमें 
अविद्याका सादि ( आदि सहित ) होना सिद्ध होगा अनादि होना सिद्ध 
न होगा क्योंकि विज्ञानघन एवं इत्यादि अथविज्ञानरूपदी हे इत्यादि 
श्रुतियोंसे प्रढय आदिमे पुरुषका ज्ञान स्वरूप होना सिद्ध होता इस्से 


१४४ सांख्यद्शन । 


अविद्या संयोग पुरुषमें अनादि पारमार्थिक सिद्ध नहीं होता अविद्याके 
अनादि माननेवालोंका मत मिथ्या है अंविद्या बुद्धिका धर्म हे पुरुषका 
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धर्म नहीं है यह श्रुतिप्रमाणसे पुरुषके विज्ञानरूप होनेसे सिद्ध ६।१९॥ 
| ) 89. ह ७० (क 
ने चमापलापशअकातकायंवाचत्बात्‌॥। २० ॥ 
प्रकृतिके कार्योंमें विचित्रता होनेसे धमेका अपलाप 
(मिथ्या कृथन ) संभव नहीं होता ॥ २० ॥ 
प्रत्यक्ष न होनेसे धर्मकमंका अपाप संभव नहीं होता अथोत यह 
जो कहा गया है कि कर्मं निमित्तत्षे प्रधानकी प्रवृत्ति होती है इसपर जो 
यह शंका की जवं कि इस क्म वा धर्मका यह फल हुवा अथवा इस 
धर्मसे प्रकृतिकी प्रवृत्ति होती हे यह प्रत्यक्षसे सिद्ध नदी होता प्रत्यक्षसे 
सिद्ध न होनेसे एसा मानना मिथ्या है इस पूर्वपक्षके समाधानके अथं 
यह कहा है कि प्रत्यक्षसे सिद्ध न होनेसे धका अपलाप नहीं है. अ- 
नुमानते यह सिद्ध हे कि नानाप्रकारके कर्म अनुसार प्रकृतिके विचित्र 
कार्यकप सृष्टि होती है अन्यथा प्रकृतिके विचित्रकाय अनेकप्रकारके 
शरीर व भोग होनेका कोई हेतु सिद्ध नहीं होता ॥ २० ॥ अन्यभी 
प्रमाण वणन करते हैं ॥ 
| 40३४ कि क्र (कि 
श्रुतिलिगादिभिस्तात्सिद्धिः॥ २१ ॥ 
श्रुतिप्रमाण आदिसे उस्की सिद्धि है।। २१॥ 
श्रुतिप्रमाणसे धमं आदिकी सिद्धि है श्ञाति यह है “पुण्यो वे पुण्येन 
भवति पापः पापेन ”” अर्थ पुण्यसे उत्तम व पापसे निकृष्ट होता है धर्मके 
प्रत्यक्ष न होनेसे मूट वाद करते हैं कि धर्मका मानना मिथ्या है परन्तु 
धर्म अनुमानसे वेदप्रमाणसे विद्यसे अथौत्‌ ज्ञान उदय होनेसे योगि- 
ओंको प्रत्यक्षत सिद्ध होनेसे सिद्ध होता है जो यह संशय होकि प्रत्यक्ष 
नहीं है इस्से न मानना चाहिए इस संशयनिवारणके ट्यि आगे सूते 
उत्तर वर्णन करते हैं ॥ २१ ॥ | 


भाषानुवादसहित । १४५ 


न नियमः प्रमाणान्तरावकाशाव॥ २२॥ 


अन्यप्रमाणोंके अवकाश होनेसे नियम नहीं है ॥ २२ ॥ 

प्रत्यक्षक अभावघते वस्तुके अभाव होनेका नियम नहीं है क्योकि जो 
पररयक्षसे सिद्ध नहीं होता वह अनुमान आदि अन्य प्रमाणंसे सिद्ध हो- 
ता है अन्यप्रमाणोंके अवकाश टेनिस प्रत्यक्षदीसे सिद्ध होनेका नियम 
नहीं है इससे अनुमानआदि प्रमाणोंसे धर्म सिद्ध होनेसे सिद्ध व सत्य 
है ॥ २२ ॥ धर्मक तुल्य अब अधमकोभी सिद्ध करते हैं ॥ 


उभयत्राप्यैवम्‌ ॥ २३॥ 


दोनंमिभी इसी प्रकारे ॥ २३ ॥ 
दोनोंमें इसी भकारते कहनेका अभिप्राय यह है कि यथा धर्मम 
अनुमान व शब्दप्रमाण हैं तथा अधममें हैं दोनमिं एकी प्रकारसे 
जानना चाहिये ॥ २३ ॥ 


अथौत्‌ सिहिथेतसमानमुभयोः॥ २४॥ 
अर्थसे सिद्धि शोषे तो दोनोंका समान प्रमाण है॥ २४॥ 
बेदविहित जो कर्म हैं उनके विरुद्ध कहनेमें जो अर्थ प्राप्त होता है 
वह अधर्मं है इस प्रकारसे अर्थात्‌ जो धर्म नहीं हे वह अधर्म है अथा- 
पत्तिसि अधमंकी सिद्धि होती हे अधमंका प्रमाण नहीं है जो यह संदाय 
हो तो इसके निवृत्त होनेके अथ॑ यह कहा है कि दोनोंका धर्म व अध- 
भका समान प्रमाण है अथात्‌ श्रतिमें दोनोंका समान वर्णन ह यथा 
विधिमें धमका वर्णन है तथा निषेधमें अधर्मका वर्णन है “ परदारान्न 
गच्छेत्‌ !”” अथ परख्त्रीमें गमन न करे इत्यादि श्रुति वाक्य हैं ॥ २४ ॥ 


अंतःकरणधमंत्वं धमोदीनाम ॥ ९५॥ 


धर्मआदिकोंका अंतःक्रणपघमंत्व है ॥ २७ \॥ ` 
१ 4 


१४६ सांख्यदशन । 


धर्मआदिका अंतःकरण धमेत्व है अथात्‌ धर्मआदि अंतःकरण 
धर्म हैं अंतःकरण काय व कारणरूपसे होता है प्रकृति अंश विश्वेष 
जो अंतःकरण हे उसमें धर्म अधमं संस्कार आदिक प्रल्यमें रहते 
हैं॥ २० ॥ शंका धर्मआदि अंतःकरणके धर्म देवै परन्तु प्रकृतिके 
कार्योकि विचित्र होनेसे व श्रुतिप्रमाणसे धर्मआदिकी सिद्धि जो कहा 
है यह अयुक्त है क्योंकि त्रिगुणात्मक प्रकृति व उसके कार्योंकी श्रतिहीसे 
बाधा होती हे शति यह हे “ साक्षी चेता केवलो निर्गुणश्च ”” अथ साक्षी 
ज्ञानरूप केवल निगुण हे तथा “ अशब्दमस्पशमरूपमव्ययं तथारसं 
नित्यमगंधवच्च ”” अथं दब्दरहित स्पशेरहित रूपरहित नाशरदित 
रसरहित नित्यगंधरहित हे इत्यादि वाक्योंसे प्रकृति गुणके नाश होने 
व न रहनेका प्रमाण होता है उत्तर- 
(अ) क 
शुणादान!। च नात्यन्तबाघधः॥ २६ ॥ 
[० & ४ ७ 
गुणआदका अत्यन्त नाश नही है ॥ २६ ॥ 
गुणआदिका अथोत्‌ सत्वआदिका व उनके धमं सुख आदिका व 
उनके कार्य महत्तत्व आदिका स्वरूपसे नाश नहीं हे संसभ न रहनेसे 
चेतनमें गुण आदिका नाश है यथा लोहेके उष्ण होनेकी बाधा होती है 
अर्थात्‌ लोहेके उष्ण होनेका नाश होता है ॥२६ ॥ शंका सप्र प्रनोर्थंक 


> ७ करे ७. (र 


तुल्य मिथ्या माननेमें केसे स्वरूपसे नाश होना यथार्थ नहीं है उत्तर- 


पंचावयवयोमात्‌ सुखादिसंवित्तिः ॥ २७॥ 


पंच अवयवोंके योगसे सुख आदिक उपर 
भ्ि अथवा सिद्धि होती है ॥ २७॥ 
न्यायके पांच अवयव हें प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय; व निमम- 
न इन पांच अवयवोंके योगसे अथात्‌ मेलसे सुखादि अप्रत्यक्ष पदा- 
योकी अनुमानद्वारा सिद्धि होती है यथा सुख सत्‌ है यह प्रतिज्ञा हे 
किस हेतुते सत्‌ है अथक्रियाकारी होनेसे यह हेतु ६ जो जो अथक्रि- 


भाषानुवादसहित । १४७ 


याकारी ( प्रयोजन सिद्धिरूप क्रिया करनेवाला ) होता है वह सत्‌ 
होता है जेसे चेतन पुरुष यह उदाहरण हे सुख पुलकादि रूप अथं क्रि- 
याकारी है यह उपनय है तिससे सुख सत्‌ है यह निगमन है इस 
प्रकारसे पांच अवयवोंके योगसे अनुमानद्रारा गुणञदि अप्रत्यक्ष प- 
दार्थोका सर्वथा नाश होना सिद्ध नहीं होता कारणरूपसे रहना सिद्ध 
होता है ॥ २७ ॥ अब नास्तिक जो प्रत्यक्षमात्र प्रमाण मानते हैं अन्य- 
प्रमाणको व्याप्तिकी लिद्धि न मानकर नहीं मानते उनकी यह इका है- 


न सकृद्रहणात्संम्बन्धसिद्धिः ॥ २८॥ 
एकवार सहचारके अ्रहणसे सम्बंधकी 


ह 0 ®$ ॐ (भ 
सिद्ध नहीं इाता॥२८॥ 
एकवारके सहचारके ग्रहणसे सम्बध ( व्याप्ति) की सिद्धि नहीं 


होती वारम्बारकी प्राप्ति नहीं होती क्योंकि धूम व अग्निकी कहीं साथ 
होते देखकर सदा साथही होना नहीं मान सक्ते दिना धृप्तभी अग्नि होता 
हे नहीं कहीं हाथी व अभि एक जगह देखकर फिर कभी हाथी देखकर 
अग्रिका होना अनुमान करना भी मानने योग्य होगा इससे व्याप्तिग्रहण- 
के असंभव होनेसे अनुमानसे अथंकी सिद्धि नहीं ॥ २८ ॥ अब इस 
अप्रत्यक्षपदार्थमं व्याप्तिअ्ृहण न होनेकी शंका निवारण व व्यात्तिसे 
अनुमानद्वारा अब प्रत्यक्ष पदार्थोके सिद्ध करनेके अथे सूत्रकार प्रथम 


व्यात्तिका लक्षण वणेन करते हें-- 
नियतधमसाहित्यञभयोरेकत- 
रस्थ वा व्यात्तः ॥ २९ ॥ 
नियतधमंसहित होना दोनोंका अथवा एकका 


(न 


व्याप्त है ॥ २९ ॥ 


१, 


१४८ सांख्यदशेन । 


नियतधम सहित होना अर्थात्‌ धर्मीके धमका उस्के साथही रहना 
सहचार है दोनोंका अथात्‌ साध्यसाधनका अथवा एक साधनमात्रका 
जो नियत धर्म अर्थात्‌ व्यभिचाररहित सहचार है वह व्यात्ति है दोनोंका 
यह सम व्यात्तिपक्षमें कहाहे ओर नियम तर्कके साथ जो अनुकूल हो वह 
ग्रहणके योग्य हे नियत धर्म सहित होना व्याति होनेसे व्याप्तिग्रह 
( व्याप्तिग्रहण ) असंभव नहीं है यह भाव है ॥ २९ ॥ 


नतत्वान्तरं वस्तुकट्पना प्रसक्तेः ॥ ३० ॥ 


वस्तुकी कल्पनाका प्रसंग दाने तत्वान्तर 
^~ ४ ० 
( भिन्नतत्व ) नरां है ॥३०॥ 
व्यापिका आश्रय जो वस्तु है उस्कीभी कल्पना होनेके प्रसंगसे निय- 
त धर्म सहित होनेसे भिन्न कोई पदाथ व्याति सिद्ध नहीं होती अर्थात्‌ 
जो वस्तु सिद्ध हे उसीकी व्याप्ति दोनेमा्रकी कल्पना की जाती है यह 


न्स 


हमारा ( भंथकारका ) मत है अब अन्यञाचार्योका मत वर्णन 
करते हैं ॥ ३० ॥ 


निजशक्त्युद्धवमित्याचायः॥ ३१ ॥ 


१ एक साधनमात्रका दृष्टान्त कार्यद्रव्यमें समझना चाहिये क्योकि साध्य- 
कारणके साथ साधनकार्यका सम्बंध अवश्य होताहे क्योंकि कायं विना कारण 
के नहीं होता वा नर्द रहता दे व कारण विना कायेके रहता ब होता हे यथा 
धूम कायं विना अम्रिके नही होता व अग्नि कारण विना धूमके रहताहे व चक- 
मक पत्थर आदिसे बिना धूमके प्रकट ट्टोताहे तथा विना का्येके कारणका 
होना व विना कारणके कायेका न होना पृथिवी घट कनककुण्डल आदि 
दृष्टान्तोंसे समझलना चाहिये कायं विना कारण न होनैते कार्ण साध्यमें 
काय्ताधन मात्रका सहचार है दोनोक। सहचार ( साथ रहना ) पृथिवी गंध 
आदिमं जानना चाहिये क्योकि पिना पृथिवी गंध नही द्वोता व बिना गंध पृथि 
वी नही होती इत्यादि । 


भाषानुवादसहित । १७९ 


अपनी शक्तिसे उत्पन्न व्यापि है कोई आचार्य 
यह मानते हैं ॥ ३१॥ 

कोई आचाये यह कहते हैं कि व्याप्यकी निजर्शाक्तिसि उत्रन्न शक्ति 
विशेष रूप तत्वान्तर व्याप्ति दे परन्तु निजशक्तिमात्र जबतक द्रव्यमें 
स्थित है व्याप्ति नहीं हे ओर उत्पन्न हुएका द्रव्यसे वियोग होजाने व 
दूरदेशम प्राप्त होजानेपरभी व्यात्तिभाव नहीं रहता यथा देशान्तरमें 
प्राप्त घूमकी अग्नितते व्याप्प न होनेसे व देशान्तरम गमनसे वह शाक्ति 
नष्ट हो जाती है इससे यह लक्षण यथाथ नहीं है हम अपने लक्षणमें नि 
यत धर्मका साथ होना कहा है इससे हमारे लक्षणके अनुसार उत्पत्ति 
कालावच्छिन्नता सहित धूम विशेषणके योग्य दै अथात्‌ (जिसकालमें धूम 
अग्निसे उत्पन्न हो रहा अग्नि सम्बंध रहित नहीं हुआ उस कार परिमा- 
ण युक्तदी धूम लक्षणमें घटित होता है इससे दोषकी प्राति नहीं हे ॥३९ 


आध्येयशक्तिये गइतिपंचशिखः॥ ३२ ॥ 
आध्येयशक्तिका योग व्याप्ति हे यह पंच- 
शिख आचायं मानतेहें ॥३२ ॥ 


प्रकृतिआदिका बद्धिआदिमें व्यापक होने व बद्धि आदिके व्याप्य 
होनेके व्यवह्ारसे प्रकृतिआदिकी आधारताशाक्ते व्यापकता व बद्धि- 
आदिकी आधियता शक्ति व्याप्यता है आधियशक्ति ( व्याप्य होनेके धभ) 
का योग अथांत्‌ अधिय शक्तिमान्‌ होना व्यात्ति है तथा आधार अप्र 
में आधेय धम दानिक शक्तिका योग व्याप्ति देयह पंचशिख आचा- 
यका मत है ॥ ३२ ॥ शंका व्याप्य वस्तुकी स्वरुपशक्तिहदी व्याप्ति दे 
यह मानना चाहिए आधियशक्तिके कल्पना करनेका क्या प्रयोजन 


उत्तर- 


न स्वरूपशक्तेनियमः पुनवोदप्रसक्तेः॥ ३३॥ 


१९० साख्यदशेन । 


५ (> स & . 20०. 
पुनवाद ( पुनराक्ते ) के प्रसंगसे स्वहूप- 
(> 4 ^ @* ० 
शक्ति नियम ( व्यापि ) नहीं है ॥ ३३ ॥ 
यथा घट कलश है यह कहनेके तुल्य स्वरूपशक्ति कहनेमें व्या- 
प्य व व्याप्ये स्वरूपम अथभेद ज्ञात न होनेसे पएनर्वाद होनेका प्र- 
संग होता इससे स्वरूपशब्द ग्रहण न करके व्याप्तमें व्याप्य धमता 
उपपादन ( प्रतिपादन ) के अथं शक्तिपदक्षो ग्रहण किया है ॥ ३३ ॥ 


विशेषणानथक्यप्रसक्तः॥ ३४॥ 
विशेषणके अनथक होनेके प्रंगसे ॥ ३४ ॥ 


व्याप्यका व्याप्यस्वरूप विक्षेषण कहना पुनवोद होने अनथ- 
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क है अनथेक्‌ होनेके प्रसगसे स्वरूप इन्दको ग्रहण नहीं किया || ३४ ॥ 


अब अन्य दूषण कहते 
पट्टवादिष्वनु पपत्तेशच ॥ ३५॥ 


पवाद सिद्ध न इनस ॥ ३५ ॥ 


पछ्ठव आद्‌ वृक्ष आदस व्याप्य है अथांत वृक्ष आदि व्यापक व 
पल्ुव आदि व्याप्य हैं पछव आदि व्याप्परम स्वरूपशक्तिमात्र कहना 
व्यात्तिका लक्षण संभव नहीं होता क्योंकि प्व छिन्न होजाने अथात्‌ 
कटजानिपरभी पह्ठवोंके स्वरूपकी शक्ति वृक्षम रहनेसे व्याप्यताकी सिद्धि 
होगी और आधेयशक्ति पह्लवेंकि कटनेके समयमे नष्ट होगी इस्पे कट- 
जानिपर व्यात्तिका अभाव है ॥ ३०॥ शंका पंचशिसखनें व्याप्यकी शक्तिसे 
उत्पन्न शक्तिविशेषरूप व्याति है यह क्यों नहीं कहा ऐसा नहीं कहा 
ता धूमके अप्रिके आधेय होनेके अभावसे अग्रिका व्यापक व धूमका 
अग्निसे व्याप्य होना सिद्ध नहीं होता अथात्‌ धमकी व्याप्यता सिद्ध नहीं 
होती उत्तर- क्‍ 


भाषानुवादसहित । १५१ 
क कि का १ | वश 
आचयशाक्तासदा नजनशक्तयागः 
संभाननन्‍याथात्‌ ॥ ३६॥ 
आधेयशक्तिका व्याप्ति होना सिद्ध होनेमें समान 
(र्‌ क 352. (4 
न्याय ( समान युक्ति होने ) से निनशक्तिसे 
[प (क भस 
उत्पन्नभी व्याप्तिरुपसे सिद्ध है ॥ ३६ ॥ 
जेसे भावविशेष व थुक्तिसे आधेयशक्तिका व्याप्ति होना सिद्ध होता 
है एसेही निजशक्तिसे उत्पन्नभी व्याप्ति होना सिद्ध होता हे नानाविधके 
सहचाररूप व्यात्तियोंके होनेसे एक दूसरेके सदश्च न होनेमें जेसे नाना 
अर्थ व शब्द्‌ होनेमें दोष नहीं है दोष न समझना चाहिए अपने मतमें 
भी नानाविधके सहचारही अनेकव्यात्ति होना जाननेके योग्य हैं अनु- 
मानके हेतु होनेमात्र्मे व्यात्तियाकी सामान्यता समझना चाहिये यथा 
तृण, अरणि, मणि, कायरुप हैं परन्तु एक दूसरे परस्पर विजातीय 
ना सिद्ध होता है अथात्‌ कायत्वरूप परजातिसे समान है व अपर- 
जातिभेदसे भिन्न हैं इसी प्रकारसे अनमान हेतु होनेमात्से सहचारोंकी 
समानता व प्रकार भेदसे वह अनेक व विजातीय हें अनुमानप्रमाणके 
बाधक भ्रम दोष निवारणके अथ॑व व्याप्तिके निश्चित होनेके अथं यह 
व्यापिका वणेन किया गया अब उक्त पंच अवयवरूप शब्दका ज्ञान 
जनक ( उत्पन्न करनेवाला ) होना सिद्ध करनेके प्रयोजनसे शब्द श- 
क्तिका प्रतिपांदन व शब्द प्रमाणमें विरुद्ध पक्षवालके दूषणोका प्रति- 
वेध किया जाता है ॥ ३६ ॥ 


५. श य । भार 
वाच्यवाचकभावः सम्बधःशब्दाथयाः ॥३७॥ 
वाच्यवाचकभाव शब्द व अथेका सम्बंध है ॥ ३७॥ 
अथमे वाच्यता शक्ति व शब्दम वाचकता शक्तिका भाव दोनों शब्द 


१९२ सांख्यदशन । 


वं अर्थक्रा सम्बंध है इस सम्बंधके ज्ञानसे शब्दसे अथका बोध रोता 
०  छ. © [य्‌ ० च 
« है ॥ ३७ ॥ क्क्तिग्राहकोको वणेन करते हैं ॥ 


® ९ कि (न 
त्रिभिस्सम्बंधसिद्धिः॥ ३८॥ 
® ० अ ® ¢ (व # ५ 0 
तानक संबंधका सद्र ॥३८ ॥ 
आतापर्दश, वृद्धव्यवहार) आसद्धपदसमानाधकरण, इन तीनसे 
सम्बध ग्रहण कया जाता ह यह तान सम्बनक बद्ध इनक इतु ह॥ ३८ 


नकायथानयमउभयथादशनात्‌ ॥ ३९ ॥ 


(की 


दाना प्रकारत दखनत कार्यम नयम नहीं हैं॥ ३९ || 
शक्तिग्रह कायहीमें होता हे यह नियम नहीं है क्योंकि लोकमें 
 कार्यके तुल्य अकाय॑मेभी वृद्धव्यवहारआदि देखनेमें आते हैं यथा 
गो लावो इस कायपर वृद्धवाक्यसे गो रे आनेका व्यवहार देखा जातादे 
हसी प्रकारसे तेरे पुत्र उत्पन्न हुवा इत्यादि सिद्धिपदाथं परवाक्यसे 
पुलकादि होनेका व्यवहार देखा जाता दै इस अ्रकारसे कार्य व अकार्य 
दोनोंमें शक्तिग्रह देखनेसे कायमात्रम नियम नहीं है ॥ ३९ ॥ शंका 
लोकमें अथं व प्रत्यय आदिके देखने दिद्ध पदाथमेंभी शक्तिरहं होवे 
परंतु वेदमें अकार्यं बोधनके बथा होनेसे केसे अकार्यम शक्तिग्रह 
होगा उत्तर- 


0. = © (+ 4० 
टाक न्युत्पन्नस्य वदाथअतातः॥ ४० ॥ 
लोकमें व्युत्पन्नको वेदार्थकी प्रतीति 
होती है ॥ ४० ॥ 
लेकमें जो पुरुष शब्दशक्तिमें व्युत्पन्न होता है उसीको लोकानुसार 
बेदके अर्थकी प्रतीति होती है लोकमें शब्दशक्ति भिन्न हो व वेदे 


4१0९ वि 


भिन्न हो ऐसा नहीं होता इससे छोकमे सिद्ध अथं पर शक्तिग्रह होना 


("का कक... ७७» (5 8 (~ ^ >, (9 न्ये 


देखनेसे वेदमभी उसकी सिद्धि होती है ॥ ४० ॥ 


। 


भाषानुवादसहित । १५३ 


न त्रिभिरपौरुषेयतद्विदस्यतदं 
थस्थातानद्रयथतात्‌ ॥ ४१ ॥ 
आप्तोपदेश आदि तीनसे वेदम शक्तिग्रहका होना 
बेदके अपोरुषेय होनेसे व वेदाथेके अतीन्द्रिय 
होनेसे संभव नहीं होता ॥ ४१ ॥ 

जो किसी पुरुषेन कहा गया हो वह अपोरुषेय है वेद किप्ती 
पुरुषसे कथित सिद्ध न होनेसे अपोरुषेय दं अपोरुषेय होनेसे आप्तोप- 
देशत वेदाथमें शक्तिग्रह दाना सभव नहीं होता तथा वेदाथके अती- 
न्ट्रिय ( अप्रत्यक्ष ) होनेसे वेदाथमें वृद्धव्यवहार व प्रसिद्धपद समाना- 
धिकरण होनेका ग्रहण नहीं दौसकता ॥ ४१ ॥ वेदाथके अतार्नद्रय 


(® हैक." 


होनेके प्रतिषेधमें प्रथम उत्तर वणन करते हैं ॥ 


नयज्ञादेःस्वरूपतों धमत वीशेष्टयात्‌॥४२॥ 


न+ क) आर 20० ०8 

नह्‌ नकुएफरढ करनवाल हानस यर 

हि 0 [आर = क (कसि स जज 
आादिके स्वरूपहींस वम हना वदत हता हैं॥ ७२॥ 
जो वेदार्थका अतीन्द्रिय होना कहा हे यह युक्त नहीं है क्‍योंकि दे- 
वता उद्देश्यक द्रव्यत्याग आदिरूप यज्ञदान आदिका स्वरुपहीसे 
धर्म होना वैरिष्टयमे अथात्‌ प्रकृष्फल करनेवाले होनेसे विदित होते 
हैं फलविशेष होने व इच्छा आदिरूप होनेसे यज्ञादिक अतीन्द्रिय 
हीं हैं जो यह कहा जाय कि देवता आदि अतीन्द्रिय हें तो अतीन्द्रि- 
योम भी पदार्थ होनेके धमे सामान्यरूपसे प्रतीति होनेका आगे वणन 


कियेजानेसे अतीन्द्रिय नहीं हैं ॥ ४९ ॥ अपारुषेथ होनेसे जो आत्त 
. उपदेशका अभाव कहा है उस्का उत्तर कहते हैं ॥ 


निजशक्तिव्यंत्पत्त्याव्यवच्छिद्यते ॥ ४३॥ 
१९ | 


१९५४ सांख्यदशेन । ` 


(+ (न 5223 आल ^ न ९ 
निजशाक्त व्युत्पात्तद्रारा विभागवा भद्‌ साहत 
क [क [® 
उपदश कां जातां है॥ ४३॥ 
अपोरुषय होनेमेंभी वेदोकी जो निज अथात्‌ स्वाभाविकीं अर्थमिं 
शक्ति है वही परम्परात्ते आप्तपुरुषोकरिके इस शब्दका यह अथ हे 
ऐसी व्युत्पत्तिद्वारा अथान्तरसे पृथक करिके जो अथं जिस उाब्दम नि- 
यत है उसीसे उपदेश की जाती हे आधुनिकशब्दके समान कोई आपसे 
संकेत नहीं करता जिससे पोरुषेय होनेकी अंपेक्षा होवे ॥ ४३ ॥ 
४९ = = _ (~ की न 
स ग्यायाग्यहु अतातजनकलात्‌ 
{=¬ ~ ~, 
तात्साद्‌ः॥ ४४ ॥ 
० कक के => ॐ में राका „९.२ । ८ ~ < 
योग्य व अयोग्योंमें प्रतीतिननक ( उत्पत्तिकतां) 
० क 0 क ५3 
दानसं उसका [सांद्ध है ॥ ७७ ॥ 
योग्य व अयोग्योंमं अथात्‌ प्रत्यक्ष व अप्रत्यक्षपदार्थामं सामान्य 
धमसे साधारणसे पदोंका अथमें प्रतीतिजनक होना अनुभवसे सिद्ध हो- 
नेसे उस्की अथात्‌ दाक्तिग्रह ( अथं ग्रहणशक्ति )की सिद्धि हे परन्तु 
जो सामान्य नहीं हे ऐसा विशेष अतीन्द्रिय अपूवेवाक्य रै उस्का ग्रहण 
इस पृववणनम न समुझना चाहिए दब्दगतविशेषका वणन किया 
जाता हैं ॥ ४४ ॥ 


ए, ७ = न्‌ 4 ९. = 
म्‌ नत्यत्व वृदानाकायलश्ुतः॥ ४९ ॥ 
कार्य होना शतिप्रमाणसे सिद्ध होनेसे 
वेदक नित्यता नहीं इ ॥ ४५ ॥ 
(सतपोऽतप्यत तस्परात्तपस्तपनात्‌जयो वेदा अजायन्त) इत्यादि अर्थ 


उसने तप किया उस तप करनस तानवद्‌ उत्पन्न हुए इत्याद श्वातेत्त व- 
दक्रा कार्य हना न्त्यन हना विादत हंता इ ॥ ४७ ॥ 


भाषानुवादसहित । १५५ 


नपोरुषेयत॑तत्कतःपुरुषस्याभावात्‌॥ ४६॥ 


क शै क नि = «९ 6२५ रस 

उसके कृता पुरुषक अभावस पारुषय नहा है ॥ ४७६ ॥ 

बहुत मनुष्य यह मानते हैं कि वेदका कतां पुरुष ईश्वर हे इस 
शाखे शाख्रकार पुरुषको अकता माना है इसीसे मुक्तरूप ईश्वरमें सृष्टि 
कतत्वे सिद्ध होनेका प्रतिषेध किया हे कतृत्वके अभावसे इश्वर वेदका 
कता नहीं होसकता व कताभावसे इंश्वरका अभाव है इससे इस सूत्रमें 
कहा हं कि उनके ( वेदोंके ) कतां पुरुष इंश्वरके अभावसे अथात्‌ कतृ- 
सके अभावसे वेद्‌ पोरुषेय नहीं हं अथात्‌ इंश्वरक्॒त नहीं है किस हेतुसे 
कतो पुरुषका अभाव है वह हेतु आगे सूत्रम वणेन करते हैं ॥ ४६ ॥ 


मुक्तामुक्तयोरयोग्यत्वात्‌॥ ४७॥ 
मुक्त व अमुक्त दोनोंके योग्य न होनेसे ॥ ७७ ॥ 


मक्त वा अमुक्त दोनों होनेम वेदके निमाणमें योग्य नहीं हो सकता 
मक्त होनेमें सवज्ञ होनेपरभी रागरहित होनेसे सदस शाखा वेदके 
निर्माणमें अयोग्य हें मक्त न होनेमें अज्ञान सवज्ञ न होनेसे अयोग्य है 
इस्से इंश्वरके वेद कता न होनेसे वेद अपारुषेय है ॥ ४७ ॥ जो ऐसा 
सपक्षा जांवे कि अपोरुषेय होनेसे वेदानित्य स्वतःसिद्ध है तो अपोरु- 


मी षि 


बेय दोनेषे नित्य होना सिद्ध नहीं होता इस्का दर्शात आगे सूत्रमे 
वणन करते हें ॥ 
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नापोरुषयता न्नित्यतवमहुरादवत्‌॥ ४८॥ 
अपोरुषेय होनेसे अद्भरआदिके तुल्य 
नित्य होना सिद्ध नहीं होता ॥ ४८ ॥ 

यथा अंकुर आदि अपोरुषेय नित्य नहीं है तथा वेदभी नित्य नहीं 
हो सकता ॥ ४८ ॥ रोका अंकुरके कार्यरूप होनेसे घटके सदश पो- 
रुषेय होनेका अनुमान किया जावे उत्तर- 


३५६ सख्यद्शन । 


तपामाष तथागदुषबाधादअसाक्तः॥ ४९॥ 
उनकाभी उसके साथ योग होनेमें दृष्टकी 


बाधा होनेका प्रसंग है ॥ ४९ ॥ 
उनका उक्त अंकुर आदिका उस्के साथ योग होनेमें अर्थात्‌ पोरुषेय 
होनेके योगमें दृष्टकी बाधा होनेका प्रसंग हे भाव इसका यह है कि जो 
पोरुषेय हे वह शरीरजन्य ( दरीरसे उत्पन्न होनेंक योग्य ) हे यह 
व्यापि लोकमें दृष्ट हे अर्थात्‌ अ्त्यक्षसे सिद्ध हे अंकुर आदिमे ऐसा होना _ 


हृष्ट नहीं है इस्से दष्ट व्याप्तिकी बाधा होनेका प्रसंग होगा ॥ ४९ ॥ 
यस्मिन्नदष्टेपपि कृतब॒द्धिरुपजाय 
ततत्पारुपयम ॥ ५० ॥ 


जिस भदष्रमे भी कृत होनेकी बुद्धि उत्पन्न 
होती है वह पौरुषेय हे ॥ ५० ॥ 


 दष्टके समान अदृष्टमें भी जिस वस्तुमे कता करिके बुद्धिपूर्वक कृत 
होनेकी बुद्धि उत्पन्न होती है वह पोरुषेय हं अथात्‌ यही पौरुषेय कहा 
जाता है अभिप्राय इस्का यह है कि यद्यपि नित्य ईश्वर जो वेदका 
कता पुरुषप्राना जाता है वह वेदका कता युक्तिसे सिद्ध न हो व प्रत्य- 
कषस सिद्ध न हा तथापिवेदभ कृतहोनेकी बुद्धि दोनेसे षेदका आदि 
पुरुष वा ब्ह्मासे उक्त होनेसे पोरुषय मानना चाहिये इस हेतुसे कि 
यथा दृष्टदाथ कड मन्दिरका उत्तम रचना चित्रकारी संयुक्त देखने 
व उसम सग्यपदाथ शय्या भोजन वस्र आदि पदाथ देखनेसे कर्ताको 
करते व धरते हुये न देखने परभी चेतन कतासे बुद्धि पूवक कृत होने- 
की बुद्धि होती है इसी प्रकारसे वेदमें धमं अधमं आदि उत्तम उपदेश 


विधे नषध होनेसे किसी बुद्धिमान पुरुषसे बुद्धिपूवक कृत होनेके 
अनुमानसे पोहषेय होनेका बोध होता हे कोई इस सूत्रका अर्थ इसके 


भाषानुवादसहित । १५७ 


विरुद्ध वणन करते हैं वेदकी सवथा अपोरुषेय स्वतः सुषुप्तके धास- 
के निकसनेके सरश्च आदि पुरुषके श्वाससे उत्पन्न मानते हैं परन्तु 
यह सवेथा अयुक्त व असंभव कथन है क्‍योंकि किसी प्रमाणसे विना 
चेतन ज्ञानवान्‌ जड शब्दका आपसे वाक्यरचना करना व यथोचित 
तत्वाथ प्रतिपादन करना संभव नहीं हो सकता ॥ ०० ॥ 


निजशक्तयभिव्यक्तेःस्वतःप्रामाण्यस ॥ ०१ ॥ 


निजशक्तिकी प्रकटतासे स्वतः प्रामाण्य है ॥ ५१ ॥ 


जो यह शका होकि आतप्तवाक्यमें आपके विश्वासमातन्रसे जो पदा- 
थे अपनेको निश्चित नही होता व उसका प्रत्यक्ष नही होता उस्का 
भी मामाण्य मान लिया जाता है ऐसाही वेदका प्रामाण्य है अपनेको 
यथाथ होनेका निश्चय नहीं हो सकता इस दौका निवारणके अर्थं व यह 
सुचित करनेके अर्थकी आपके विश्वासहीते वेदका प्रामाण्य नहीं हे 
वेदकी शब्दशक्तिहीसे जो अथं प्रतीत है उससे स्वतः बेदोंका म्रामा- 
ण्य्‌ सिद्ध होता है सूचने यह कदि कि निजशक्ति अथात्‌ वेदोंके अ- 
पने शब्दशक्तिसे जो अथ सत्यताकी प्रतीति है उसकी प्रकटतासे अथां 
त्‌ मंत्र व आयुर्वेद आदिमें उसके प्रकट होनेसे सम्पूणं वेदोंका प्रामाण्य 
आपहीसे सिद्ध होताहे अभिप्राय यह हे कि मंत्र व आयुर्वेद जेसा 
कथित है उस प्रकारसे करनेसे मंत्र ओषधका फल सिद्ध होनेसे वेद- 
के शाब्दाथहीसे वेदोंका आपही सत्य होने व प्रमाण योग्य होनेका नि- 
श्रय होता है गुण आदिकोंका अत्यन्त नाश नहीं है यह जो प्रतिज्ञा है 
इस प्रतिज्ञामं सुख आदि सिद्ध करनेके लिये अनुमितिके उपयोगी पं- 
च अवयवों व पंच अवयवोंके शब्दरूप होनेसे शब्दग्रमाणका वणन 
किया अब गुण आदिकोंको अन्ययुक्तिसे सिद्ध करनेमें अन्य हेतुको 
वणेन करते हैं॥ ५१ ॥ 


नासतःख्याननृशंगवत्‌॥ ५२ ॥ 


१५८ सांख्यद्शन । 


मनुष्यके सीगके समान असतका ज्ञान होना 
संभव नही होता ॥ «२ ॥ 
 ज्ञानमात्रषे व पंच अवयवद्रारा अनुमानसे जो सुख आदि खिद्ध 
होते हैं जिनका वर्णन किया गयाहे वह सत होनेहीसे ज्ञानसे सिद्ध हो- 
ते हैं जो अत्यन्त असत्‌ है उस्का ज्ञान होना संभव नहीं होता यथा अ- 
सत्‌ मनुष्यके सींगका ज्ञान नहीं होता प्रमाणसे सिद्ध होनेसे सुख आदि 
गुण सत्‌ हैं ॥ ५२ ॥ अब पू्वपक्ष यह है कि यद्यपि गुण आदिका सत्‌ 
होना अंगीकार किया जाय तथापि गुण आदिकोंका अत्यन्त बाध नहीं 
है यह कहना मिथ्या है मिथ्या होनेका हेतु वणन करते हैं ॥ 
दोर 2 ४७ 
न सताबावद्शनात्‌ ॥ ५३ ॥ 
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नाश देखनेसे सत नदी है ॥ ५३ ॥ 
विनाशकालमें गुण आदिका नाश होना देखनेसे गुण आदि अत्य- 
न्त सतभी नही हैं ॥ ०३ ॥ जो यह समझा जावे किं सत्‌ व असतसे 
भिन्न जगत्‌ माना जावे तो जो कहीं सत्‌ व कहीं असत्‌ होनेका श्रम 
होता है यह न होवे विलक्षण होनेसे सत्‌ व असत्‌ दोनों मानना चाहि- 
एतो इस्का उत्तर यह है ॥ 


नानिवेचनीयस्यतदभावात्‌ ॥ ५९ ॥ 


अनिवेचनीयका भान नहीं होता उस्के अभावसे ॥ «५४ ॥ 

| उसके अभावसे अथात्‌ सत्‌ असते भिन्न वस्तु होनेके अभ। वसे अ- 
यात्‌ ऐसा पदाथ जो प्रमाणसे सिद्ध नरी हैं अप्रसिद्ध है ऐसे अनिवंच- 
नीयका भाव नदी होता सत्‌ असतसे भिन्न होना व वहीं सत्‌ व वहीं 
असत्‌ समकाल व अवस्थामें होना दोनों असंभव है इससे ऐसा मान- 
ना अगुक्त है ॥ ५४ ॥ 


नान्यथा ख्यातिःस्ववचोव्याघातात॥ एण॥ 


भाषानुवादसहित । १५९ 


अपने वचनके व्याघातसे अन्यथा ख्याति नही है ॥ ५५॥ 

जो यह कहा जावै कि अन्यपदाथं अन्य रूपसे भासित होता है तो यह 
अपनेही वचनका व्याघात कि शब्दसे अन्यथा कहता है व भाव 
उसका अन्यथा कहता है ओर अन्यते अन्यस्वरूप होना भी मनुष्यके 
सींगकी तुल्य मिथ्या ह इससे अन्य वस्तुका अन्यरूपस भाद्वत इन, 
कहनाभी अप्तगतहे ॥ ५५ ॥ अब अत्यन्त बाध (नाश ) न हों 
नेमे अपना सिद्धांत वणन करते दै- 


सदसत्‌ख्यातिबाधाबाधात्‌॥ ०६॥ 


त्‌ अक्षत्‌ ख्याति ( कथन ) वाप व अवाप होनेसे॥ ५६॥ 


प्रतिपन्न धर्मम निषेधवुद्धि विषय होनेकों वाध कहते दँ सत्‌ व अ- 
सत्‌ कहना बाघ व अबाधसे होता है सब वस्तुज। ( पदार्था )के नित्य 
होनेसे स्वरूपसे गुणाका। बाध नहीं है इससे सत हैं व संसगसे सब वस्तु- 
ओंका चेतन्यमें बाध हे अर्थात्‌ जब ज्ञानसे बाह्य होते हैं बुद्धिगत नहीं 
होते ज्ञान संसगरहित होते हैं तब नष्ट सदश ज्ञात होते हें इससे अपतत्‌ 
है यथा पट अदिमं अरूणरूप आदि जबतक पटमे चष्ट होते हं सत्‌ 
विदित होते हैं पटवे दूर हो जानेमे नष्ट समुझे जाते हैं परंतु स्वरूपसे 
उनका नाश सवथा नहीं होता इसी प्रकारसे अवस्था भेद्से कालान्तरमें 
गुणोका परिणाममात्र होता है अत्यन्त बाध नहीं होता सत्‌ असत्‌ दोनों 
विरुद्ध हैं इससे दोनों होना कहना यथाथ नहीं हें जो यह संशय हो- 
तो प्रकार भद होनेसे विरोध नहीं होता यथा तत्व रुपसे जो चांद ह 
वह अपने खपे सतहे परन्तु सीपमें जो चांदीका बोध होता है उस्मं 
भ्रमसे सत्यके सदश बोध होनेसे अपत्‌ हे इसी प्रकारसे जगत्‌ प्रकृति 
कायरूप अपने स्वरृपसे सत्‌ दं चतन्य आदिम अध्यरतरूप असतू है 
इस प्रकारसे प्रकृति सतू असतस्वकृप हे ॥ ५६ ॥ यह सत्‌ असत्‌ 


पदाथका निरूपण करिके फिर दाब्द विषयमें विशेष विचार करते हैं ॥ 


१६०  सख्यदशन । 


प्रतीत्यप्रतीतिभ्यांनस्फोटात्मकःशब्दः ॥५७ 
प्रतीति व अप्रतीति दोनो होनेसे शब्द 
स्फोटात्मक नहीं है ॥ «५७॥ 


प्रत्येक व्णसि भिन्न कलश इत्यादि रूप अखण्ड एक पद वर्णोके 
सयोगस माना जाता दं कश्च आदि विशेष शब्द्‌ जिस अथके वाचक 


होते हैं उस अथके बोधको स्फुट ( प्रकट ) करते हैं शब्दसे अथं ज्ञान- 
के प्रकट होने वा प्रतीत होनेकी स्फाट कहते हैं शब्दस यह स्फाट हो- 
ता हे इस्त शब्दको स्फोटात्मक कहते हैं इस स्कोटके प्रतिषेधमें यह 
कहा हे कि शब्दको जे स्कोटात्मक मानते हैं उनका मत सत्‌ नहीं है 
शब्द स्फोटात्मक नहीं है क्यो, नहीं है अतीति अप्रतीतिसे अथात्‌ श- 
ब्दसे अथका प्रतीति होती है ओर नहीं भी होती प्रथम जिसकी इस 
स्फोटका ज्ञान हो गया है कि यह विशेष शब्द इन विशिष्ट अर्थीके वाच- 
कहें उसीको अथंका बोध होता है जिसको स्फोटका ज्ञान नहीं हे उसको 


ब्द वशपस अथ विशपका ज्ञान नहा हाता अथात्‌ उसका जथ बाघ 


करानक। गब्दाम स्वतः ( आपसे ) शक्त नही दे इस्त शब्दर्म स्फाट- 
कल्पना व्यथ ईइ ॥ ५७ ॥ 


$ © क = 
नशब्दानत्यत्वकायताग्रवातः॥ ५८ ॥ 
५ कह (क व पक 2ह 9 
काय रोनेकी प्रतीतिसे शब्दका नित्यता नहा इ ॥ ५८ ॥ 
. शब्द उत्पन्न होताहै व नष्ट रोता है इस्ते कायं है काय होनेकी प्रती- 
तिसे शब्द नित्य नहीं हे इस हेतुसे कि गकारका उच्चारण सुनकर यह 
प्रत्यभिज्ञान होता है कि यह वदी अक्षर गकारदै जो पूवहा सुनाथा 
अथवा जिसको पूर्वही मकार मानतेथे शब्दको नित्य माननायुक्त नहीं 
हे उत्पन्नगकारबोध होनेसे अनित्य हे पूवंगकारके सजातीय होनेसे 
प्रत्यभिज्ञानका होना सिद्ध होता हे वही एकहदी दाना सिद्ध नहीं होता 
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न्यथा घट आदिकाको भी प्रत्यभिज्ञा इनस न्य मानना हागा। ७५८ ॥ 


भाषानुवादसहित । १६१ 


पृवसत्वस्थामिव्यक्तिदीपेनेवधटस्य ॥ ५९ ॥ 
द्‌ पिस वटकं समान पूवे सिद्ध सत्वका प्रकेटताह ॥ ५९ ॥ 


जो शब्द सत्तारुपसे पृवहीसे सिद्ध द वह धुनिसे केव प्रकट होता 
है यही उत्पन्न होता है यथा घटसत्ता अर्थात्‌ घटका होना पूवही सि- 
द्ध होनेपर भी जब अंधकारसे दृष्ट नहीं होता तब घट नहीं हें ऐसा 
विदित होता है दीपके प्रकाशस उसकी अभिव्यक्ति ( प्रकटता ) हो- 
ती है इसी प्रकारसे पूष घिद्ध शब्दकी उच्चारणसे अभिव्यक्ति होती ६५९ 


सत्कार्याक्षदान्तश्चात्सष्सावनंम्‌ ॥ ६० ॥ 
"ऋ क (५ क क ^ र 

सत्काय सद्धत इवत सिद्ध सवन है ॥ ६० ॥ 
अनागत अवस्थाको छोडकर जो वतमान अवस्थाका लाभ करना 
अभिव्यक्ति अंगीकार की जावे तो सकार्यं सिद्धांतहे अथात्‌ कार्थके 
दा सत्‌ होनेका सिद्धांतह ऐसी निस्त सब कार्योंकी हे सब कार्यों 
की नित्यता होनेमें सिद्ध साधन दोष होगा ओर जो यह माना जाय 
कि वतंमानही रुपसे सत्‌ है ज्ञान मात्र होना अभिव्यक्ति हे तो घट 
आदिकोकीभी नित्यता सिद्ध होगी इससे घटआदिके तुल्य कायरूप 
शब्द अनित्यहे ॥ ६० ॥ अब आत्माके अद्वैत माननेवालोंके मतका 


प्रतिषेध करतेहे ॥ 
नाद्रेतमात्मनोलिगातृतद्वेदप्रतीतेः ॥६१ ॥ 
आत्मके लिंग ( लक्षण) से उसके (आत्माके) भेदकी 
प्रतीते होनेसे अद्रत नहीं है ॥ ६१ ॥ 
यद्यपि यथा आत्मकि भेद लिंग ( लक्षण ) मं श्रुति वाक्य हें तथा 
अभेद वाक्यभी दँ तथापि अजा वाक्यमें जिसमे यह वर्णन किया ई 


कि एक पुरुष प्रकरातका भाग करता है व दूसरा ववकस प्रात वराग्य 
स॑प्रक्ांतका त्याग करताह त्याग जाद छग ( लक्षण ) से आत्मके 


१६२ सांख्यदशेन । 


[&) ® 


भेदी होनेकी सिद्धि होती दै अदत वाक्य साधम्य होने व वधर्य 
न होनेसे एकता प्रतिपादन पर है अत्यन्त अभेद प्रातपादक नहा 
हैं अत्यन्त अभेदमें एकका स्यागकरना अन्यका त्याग करना यह _ 
भेद होना सभव नहीं होसक्ता इससे अद्वत नहादं ॥ ६१ ॥ श्रु- 
ते प्रमाणसे भेद होना वणन करिक प्रत्यक्ष भी अद्वत होनेका बाधक- 
हे यह वणन करते दं ॥ 


नानात्मनापिप्रत्यक्षबाघात्‌ ॥ ६२॥ 


अनात्मासे कभा प्रत्यन्त वाघ हॉनस अद्वत नहीं है ॥६२॥ 


@ ॐ ऊ 


अनात्मासे अथात्‌ भोग्य प्रप॑चसे प्रत्यक्षते बाध होनेसे आत्माका 
अद्वैत होना सिद्ध नहीं होता क्योंकि एक आत्मामें अनेक प्रकारके 
भोग होना सिद्ध नहीं हो सकते ओर आत्माके भोग्योंमे भेद न होनेमें 
घट पट आदिका भी अभेद होना सिद्ध होगा ॥ ६२ ॥ 
वकत क ॐ स 
न्‌ मास्यातन्व ॥ ६३ ॥ 
क = ~ कर क क = 6७ आर 
उक्त हंतहींस दानासे अद्दत नहीं है ६३ ।। 
उक्त हेतुद्दीसे अथात्‌ प्रत्यक्ष वाधहीसे आत्मा व अनात्मा दोनोंसे 
अद्वेत होना सिद्ध नहीं होता अथौत्‌ अनेक प्रकारके भोग्योंका भोग 
एकही आत्मार्म होना अथवा एक आत्माका अनक प्रकारके भोग एक 
दूसरक विरुद्ध इष्ट अनिष्ट ङपका ग्रहण करना दोनों अस्तभव प्रत्यक्ष 
विरुद्ध होनेसे अद्भत सिद्ध नहीं होता अथवा दोनों पूर्वोक्त हेतुओंसे 
आत्मा व अनात्मासे अद्वित सिद्ध नहीं होता ॥ ६३ ॥ शंका “ आत्मवेद॑ 
स्व! तथा“ सर्व खल्विदं ब्रह्म” अथे-आत्माही यह सब है तथा निश्चय क- 
रिक यह सब ब्रह्महे इत्यादि श्रुतियोंके द्वेतके विरुद्ध होनेका क्था हेतु 
हे ? उत्तर- 


अन्यपर त्वमविवेकानांतत्र ॥ ६७ ॥ 


भाषानवादसहित। ` १६३ 
क जकर स =+ ¢ = 9 + + 
तिस्म (अद्रेतम ) अविवोकयाप्राति अन्यपरत्व 
१.९ ०५ को 
अथात्‌ उपासनाथक अनुवादहै॥ ६४ ॥ 

लोकम शरीर शरीरी व भोक्ता भोग्यमें अविविकसे अभेद व्यवहार करते 
००५५ 5७५ ७. ५ / अंक के ० @* ० 
हैं यथा में गोराह यद्यपि गोरा होना देहका धर्म हे आत्माका नहीं है 
तथापि अविवेकसे अभेद व्यवहार करतें हैं इससे उसी प्रकारके व्यव- 
दारको कहिकर उन अविवेकियाप्रति सत्वशुद्धिआदिक अथं श्रुति 
उपासनाका विधान करती है ओर इसीसे परमाथदशाम उपास्योंके 
आत्मा हानका शति प्रतिषेधं करती है यथा अतिम कहा दं “यन्मनसान 
मतुतेयेनाहुमनामतं। तद्वब्रह्म त्वं विद्धि नदं यद्दिमुपाप्तते!अथ-जों मनसे 
नहीं जानता अथात्‌ विनामनद्वारा सब जानता है जिससे मन जाना 
गया ऐसा कहते हैं उक्षीको तू ब्रह्म जान इसको जिसकी उपासना कर- 
ता है इत्यादि ॥ ६४ ॥ 


नात्माविद्यानोभयजगढुपादान 
कारणनःसगत्वात्‌ ॥ ६० ॥ 
न आत्मा व अविद्या न दोनों निःसंग होनेसे जगतके 


6 + ७४ 


उपादान कारण नहीं इ ॥ ६५७ ।। 
आत्मा व आस्मामं आश्रित अविद्या अथवा दोनों निःसंग होनेसे अ- 


थात्‌ आत्माके संग रहित होनेसे जगत॒के उपादान कारण नहीं हैं क्योंकि 
संगहीस ट्रव्यॉका विकार होता है इससे केवल अद्वितीय आत्माका अस्तग 
होनेसे उपादान होना संभव नहीं होता न अविद्याद्वारा उपादान होना 


सभव होता क्याकं आवंद्याक याग हानका पृवहा नवध कया 
गया है ॥ ६० ॥ 


नेकस्यानन्दचिदृपतेद्रयोभेदात्‌॥ ६६ ॥ 


१६४ सांख्यद्शन । 


दोनोमें भेद होनेसे आनन्द व चेतन्य ( ज्ञान ) दोनों 


रूप होना एकका पम नहीं है ॥ ६६ ॥ 
ब्रह्मको श्रुतिमें आनन्द रूपभी वर्णन किया है यथा “सत्य॑विज्ञानमान- 
न्दं ब्रह्म” अर्थ-सस्य विज्ञानकप जनन्दरूष ब्रह्म हे इससे आनन्दरूप ` 
ब्रह्मके होनेके मतिषेधसे व श्रुतिसे आनन्द रूप होनेका जो भ्रम होता है 
उसके निवारणके अथ सूत्रमें यह कहा है कि आनन्द व चैतन्य दोनों 
एकही धर्मक धम होना संभव नहीं होते क्योंकि जिस काठम दुशखका 
ज्ञान होता है उस कालमें सुखके अनुभव न होनेसे ज्ञान सुखका भेद 
सिद्ध होता है जो यह समुझा जावे किज्ञान विशेष खुख है तो ऐसा 
कहनाभी युक्त नहीं है क्योकि आत्मस्वरूप जो ज्ञान है वह अखण्ड है 
इसीसे चेतन्यके अनुभवकाञ्मे  सुखका आवरणभी नदीं कहाजाय 
सकता अखण्ड होनेसे आनन्दका आवरण होना संभव न होनेसे भें 
दुःखको जानता हूँ. यह अनुभव होना अधंभव है आत्मामें अंश मेद 
नहीं है कि जिप्त अंशम आनन्दका आवरण होता है उस्मेंभी चैतन्य 
अंश माना जाय व श्रुतिभी आत्माकों दुःखखुखरहित वणन करती है 
यथा “नानन्दंननिरानन्दमि `` स्यादि अर्थ-न आनन्दरूप है न आनन्द 
रहितं है इत्यादि इससे आनन्द आत्माका गुण नहीं है दुःख सुख प्रकृति 
काका धर्म हे ॥ ६६ ॥ शंका आनन्दरूप प्रतिपादन करनेवाली 
श्रुतिका यथार्थ होना किस प्रकारस माना जायगा ? उत्तर- 


कक 
दुःखनिबृत्तेगोंणः॥ ६७॥ 
दुःखनिवृत्तिसे गोण है ॥ ६७॥ 
ओपाधिक दुःखकी निवृत्तिसे जो आत्मा सुखरूप कहा जाता है 


इस भावसे आनन्द शब्द गोण श्रतिमें कहा है रति ओपाधिक आन- 
१ > 
न्द्पर है ॥ ६७ ॥ 


विगुक्तिप्रशंसामन्दानाम्‌ ॥ ६८॥ 


भाषानुवादसहित । १६७ 


मन्दोके अर्थ विम॒क्तिकी प्रशंसा है ॥ ६८॥ 
मन्द जो अज्ञान दे उनकी रुचि बटनिके लिये दुःखनिवृत्तिरूप 
सुखमय आत्मस्वरूप म॒क्तिकी श्रुति अज्ञानियोप्रति प्रशंसा करती 
है ॥ ६८ ॥ मनके व्यापक न होनेका हेतु वणन करते हैं ॥ 


4 तर 


नव्यापकत्वन्ननसपकरणला द न्द्रय 
त्वाद्रा ॥६९॥ 
करण होने अथवा इन्द्रिय होनेसे मनका व्यापक 
हाना सिद्ध नदह है ॥ ६९ ॥ 
मन अंतःकरण होनेसे जेसे अन्य करण व्यापक नहीं होते व्यापक 
नहीं ह अथवा ज्ञान व कमे इन्द्रियोंसे भिन्न अंतःकरण रूप इन्द्रियः वि- 
दोष देह मामे दुःख सुख व इन्द्रिय विषर्योका ग्राहकहोनेसे मनक 
मध्यम परिमाण होना संभव होता है विभु होना सिद्ध नहीं होता ॥६९॥ 
साक्रयताहावश्चुतः ॥ ७०॥। 


क 


गात सुननस क्रया सयुक्त दान्तं ॥ ७० ॥ 
आत्माका लोकान्तरमें गमन सुननेसे अथवा आत्माके गमन आगमन 


वणनमें श्रुति प्रमाण होनेसे आत्मउपाधिभूत अंतःकरणका क्रिया 
संयुक्त होना सिद्ध होनेसे मनका विथु (व्यापक) होना संभव नहीं होता 
क्योंकि विभ आत्मापर स्वाभाविक गमन होना सिद्ध नहों होता ॥ ७४० ॥ 


मनके निरवयव होनेका प्रतिषेध करते हे- 
= एँ) की. = 
ननिभीगत्वेतचोगाद्धटवत्‌॥ ७१॥ 
उनके संयोग होनेसे वटके समान भागरहित 
( निरवयव ) नही ३॥ ७१ ॥ 


१६६ सांख्यद्शेन । 


उनके अथात्‌ इन्द्रियोंके साथ मनका योग होनेसे मन घटके समान 
निरवयव नहीं है अर्थात्‌ यथा घट मध्यम परिमाणयुक्त व सावयव हे 
उसमें अनेक अवयवोंका संयोग है इसीप्रकारसे मनका अनेक इन्द्रियोंके 
साथ संयोग होनेसे मनका निरवयव होना सिद्ध नहीं होता क्योंकि निरव- 


यवका इन्द्रियोंके साथ संयोग नहीं होसकता संयोग वियेग सावयवर्मे 
ज ॥ > 
हाता इ ॥ ७९॥ 


प्रकृतिपुरुषयोरन्यत्सवेमनित्यम्‌ ॥ ७२॥ 
प्रकृति पुरुषसे अन्य सब आनित्य हे ॥ ७२ ॥ 


कारणरूप प्रकृति व चेतन पुरुष ए दो नित्य हें ओर सब कार्यरूप 
पदाथ अनित्य हैं ॥ ७२ ॥ 
3० 00 हे शेअओी: (० लत कर पक 
नंभागलाभाभागनानभागल्रश्चतः ॥७३।। 
(र क क 0 (क्र आ, क क 
आतप्रमाणस भागाक भागराहत इनस 
क किए का #2%.. 68%. ग छ, = (न 
भोगीके भाग होनेकी सिद्धि नदीं होती ॥ ७३ ॥ 
भोगी ( पुरुष ) के भाग ( अवयव ) होनेकी सिद्धि नहीं होती क्यों 
कि श्रुतिमें पुरुषको भागरदित कहा है श्रुति यह है “निष्कं निष्कियं 
कांतं निरवय॑ निरंजन?” अथ- अवयव वा अंशरहित क्रियारहित शांत 
निर्दोष मायाराहित हे जो श्रुति सावयव कहां उस्का अभिप्राय उपा- 


घिवशसे आकाश जलके तुल्य सावयव व क्रियासहित होना हैं ॥ ७३ ॥ 
० लक हि हल मत 
नानन्दाभिव्याक्तप्डक्तिनचधमत्वात्‌॥ ७४ ॥ 
धमराहेत होनेसे आनन्दकी अभिव्यक्ति 
[कि 
मुक्ति नहीं है ॥ ७४॥ 
आत्मामें आनन्दरूप व अभिनव्यक्तिङ्प धर्म नहीं है आत्मा अप- 
ने स्वरूप ज्ञान रूप मात्रसे नित्य है इससे आनन्दकी अभिव्यक्ति ( प्र- 
कटता ) मोक्ष नहीं है ॥ ७४ ॥ | 


भाषानुवादसहित । १६७ 


न विशेषगरणोच्छित्तस्तद्रत ॥ ७५ । 


उसी प्रकारसे विशेष गुणका नाश म्ल नहीं है ॥ ७५ ॥ 

आत्माके धर्मराहित होनेत्ते यथा आनन्दकी अभिव्यक्ति मक्षि नहीं है 
तथा अशेष विशेषगुणोका नाश अथवा विशेषगुणा रहित दना ना 
मोक्ष नहीं है जो यह संशय हो कि ऐसा माननम ठुश्खका निवृत्तिका भी 
मोक्ष होना संभव न होगा व दुःखका अभावभा घमई। ह ता इस्का स- 
माधान यह है कि भोग्यतासम्बंधहीसे जा दुःख हैं उसक अभावको 
हम पुरुषाथता ( मोक्ष ) मानते हैं पुरुषम स्वाभाविक दुःखसम्बधव 
उसकी निवृत्तिको नदीं मानते ॥ ५५ ॥ 


न विशेषगर्तिनिष्करियस्य ॥ ७६ ॥ 


क्रियारहितकी विशेष गति नहीं दे ॥ ७६ ॥ 
ब्रह्म लॉक आदका जानाभा माक्ष नहां ई क्याके क्रियाराहत , जा 
रपाम गातका अभाव है लिगदाररस गमन मानने व छगशरार अः 
गाकार करनहास माक्षका इना घाटेत नहा दाता ॥ 3७६ ॥ 


नाकारापरागाच्छठात्त क्षाणकलवाद 
दोषात्‌ ॥ ७७॥ 
क्षणिकं होने आदिके दोषसे आकारके उपरागका 
नाश मोक्ष नहीं ह ॥ ७७ ॥ 

हं नास्तिक यह मानते है कि क्षणिक ज्ञानदी आत्मा दं उसका 
विषयाकार होना बंध है उस विषयाकारक। वाप्तनाक्प्‌ जा रत है 
उस्का नाञ्च मोक्ष है इसके प्रतिषेधमें सूत्रम यह कहा है कि भक 
ज्ञान मात्र मानना युक्त नही दं क्याके क्षणिक होनेआदिके दोषसे मा- 
क्षकाभी पुरुषार्थ होना सिद्ध नहीं होता ॥ ४४ ॥ 


१६८  सांस्यदशेन । 


= (न अबा ~र 
नसर्वोच्छित्तिरपुरुषाथत्वादि 
दोषात्‌ ॥७८॥ 
पुरुषाय न होना आदि दोष होनेसे सष नाश 
होना मोक्ष नहीं हैं ॥ ७८॥ ` 
जे नास्तिक आत्माका सवंथा नाश होना मानते हैं ओर आत्तमाका 


नाश होनाही मोक्ष मानते हें उनके मतके दूषणमें यह कहा है कि आत्मा 
के समग्ररूपसे नाश होने अथवा सबके नाश होनेमें आत्माकेभी नाश 


ॐ ॐ ॐ 


होनेमें पुरुषाथ रूप मोक्ष होना संभव नहीं है लोकमें नष्ट हुए आला 
का पुरुषाथ होना देखनेमें नही आता इससे पुरुषाथ न होनेके दोषसे 
मोक्ष असंभव है ॥ ७८ ॥ 
6 

एव शनन्‍्यमसाप ॥ ७९० ॥ 

इसी प्रकारस शून्य्भी ॥ ७९ ॥ 
इसी प्रकारसे ज्ञानम ज्ञेयात्मक अखिल प्रपंचके नाश होनेमेंभी आ 
त्माके नाश होनेसे शुन्यभी पुरुषाथ सिद्ध न होनेसे मोक्ष नहीं ३॥५९॥ 


संयोगाश्व वियोगान्ता इति न देशादि 
लाभोऽपि ॥ ८०॥ 


सब सयाम वयागकं अततक हांत हैं इस्से 
दशआाददठाभभा पक्ष नहीं है ॥ <०॥ 
अति उच्च उत्तम लोक देश धन सुन्दर सरी आदिकोंके स्वामी दोनेष 
भी मोक्ष नहीं है इस हेतुसें कि सब संयोग वियोगके अंततक अर्थात्‌ 
मरणतक अथवा अपने नाश होनेतक रहते हैं विनाशी होनेसे उनका 
स्वामी होना मोक्ष नहीं है ॥ <० ॥ 
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न अं. 
नभागियोगो भागस्य ॥ ८१ ॥ 
$ ® ७७५ $ त्‌ भ्‌ [क 
अंशीमें अंशका योग मोक्ष नहीं है ॥ ८१ ॥ 
जे जीवको इंश्वरका अंश मानते हैं ओर इंश्वरमें योग (मेक) हो- 
ना मोक्ष मानते हें उनके इस मतके प्रतिषेधमें यह कहा हे कि भाग (अं 
ठा) रूप जीवका भागी ( अंशी ) परमात्मामें योग होना अथवालयहो- 
ना मोक्ष नहीं है इस हेतुते कि योगका वियोग होता ह वियोग होनेसे 
[९ चर [स कक ¢ ^ [ [९ => = 
अनित्य हैं अनित्य होनेसे पुरुषाथ सिद्ध नहीं होता तथा अपनेमें छ्य 
रे © ® च्रे, [९ [रद [व 
होना पुरुषाथं नहीं है इससे मोक्ष नरदींहे॥ <१॥ 


नाणिमादियोगोःप्यवश्यं भावित्वात्‌ 
तटुच्छित्तेरितरयोगवत्‌॥ ८२॥ 


अणिमा आदिका योगभी अन्ययोगके तर्य 
उस्का नाश अवश्य होनहार होनेसे 
मोक्ष नहीं है ॥ ८२॥ 


अणिमा आदि जो अष्ट सिद्धि हैं उनका योग होना अथात्‌ उनका 
(न्क (> म [कि > ७७ ७ 5 ० = ले (६ 
प्राप्त होनाभी मोक्ष नदीं हे क्योकि अन्य योगके समान अणिमा आदि- 


के योगकाभी वियोग अवश्य होगा वियोग होनेसे अर्थात्‌ नाश होनेसे 
पुरुषाथ नदीं दे ॥ <२ ॥ 

भ (की की 

नन्द्रादिपदयोगोऽपि तद्वत्‌ ॥ ८३ ॥ 

[क्के अ कि क (क १ 
तथा इन्द्र आदक पदका यागभा म्न नहा है ॥ ८३ ॥ 
तथा अर्थात्‌ अणिमादियोगके „ समान इन्द्र आदिके पदका योग 

अर्थात्‌ ग्राप्त होनाभी मोक्ष नदीं है नाशमान्‌ अनित्य होनेसे पुरुषां 
नहीं है ॥ <३ ॥ पूवही इन्द्रियोंकी आईकारिक कहा है उसके वि- 
२९१ 


१७० सांख्यद्शन । 
रुद्ध जे इन्द्रियोको भोतिक मानते हैं उनके मतका अर्थात्‌ इन्द्रियोंके 
भोतिक होनेका प्रतिषेध करते हैं ॥ 
भर ( 00 $ 
म्‌ तब्रकृततूमान्द्रसगामाहका 
(र्कल्वद्ुतः ॥ < ॥ 
इन्द्रियोंक आहकारिक होनेमं श्रुतिप्रमाण होनेसे 
इन्द्रयाकी मूतन्कीति हाना अथात्‌ भातक इना 
सिद्ध नहीं हाता॥ ८8७॥ 
सुगम है व पूरवदी इस्का व्याख्यान किया है ॥ <४ ॥ 
0 = ध्‌ ०५ 
नषट्‌ पदाथानयमस्तद्वावानयुक्छिः ॥ ८ ॥ 
षटपदाथेका नियम व उनके बोधसे युक्ति नहीं हे ॥ ८५॥ 
वैशेषिक जो यह मानते हैं कि द्रव्य गुण कम सामान्य विशेष सम- 
वाय यह छःपदाथ हें व इनके ज्ञानसे मुक्ति होती है वह अप्रामाणिक 
हैं प्रकृति आदि अधिक पदार्थं हैं जिनका पदार्थज्ञान होना उचित हे 
यद्यपि षटपदार्थमें प्रकृतिका्यीका वर्णन किया है परन्तु कारण प्रक 
तिका जिसमें साम्यावस्थामें पृथ्वी आदिके समान गंध आदि गुण नहीं 


हात वणन नहा कया तथा शाक्तका वणन नहा क्या इस्त षट्पदा 
का मानना यथाथ नहां हैं ॥ <५॥ 


षोडशादिष्वप्येवम्‌ ॥ ८६ ॥ 
इसी प्रकारसे पोडश आदिमे ॥ ८६ ॥ 
 नेयायिक्‌ जो षोडशपदार्थ व उनके तक्तज्ञानसे मोक्ष मानते हैं यह 


भी षट्पदाथके तुल्य अप्रामाणिक है अर्थात्‌ षोडश पदार्थमात्र होनेका 
[नी (०५ [ख © ०५ (3 ०. ७७ 
नियम नहीं है षोडशपदार्थले अधिक पदार्थ हें इसीसे इस शाखमे प- 
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चीस तत्त्व कहेगये हैं व पचीसही द्रव्यफे अन्तर्गत गुण कर्म आदिभी 
जानना चाहिये ॥ <६ ॥ 


नाणनित्यता तत्कायेत्वश्रुतेः॥ ८७ ॥ 


अणुकी नित्यता उसके कायेत्व प्रतिपादकं 
0 क खा, न+ भ ह (ष सु 
आत हानस नहा ह मथ्‌ कद नहा हाता ॥ <७ ॥ 
श्रुतिप्रमाणसे अणुका काय होना सिद्ध होता है कार्य नित्य नहीं 
होता विनाशी होता है इससे अणु अर्थात्‌ परमाणु नित्य नहीं है जे 
परमाणुको नित्य मानते हैं उनका नित्य मानना यथाथ नहीं है यद्यपि 
अणुक कायं होनेमें जो श्रुति वह बहुत वेद शखाओंको लुप्त 
होजानेसे इस कालमें देखनेमें नहीं आईं तथापि आचाय॑वाक्यसे व 
मनुस्मातेक प्रमाणस माननेके योग्य है मनुस्मातिम यह कहा है “अण्‌ 
व्योमात्राविनाशिनथो दशाधोनांच याःस्मताः॥ ताभिस्पाद्धमिदंसर्वसंभवत्य- ` 
नुपूवशः `` अथं दशके आधे पाचके अथात्‌ प्रार्थ्वी आद्‌ पांच भूतके जो 
अणु माजा विनाश होनेवाली हैं उन सहित यह सब जगत्‌ पूव॑सष्टिके 
सदृश उत्पन्न होता है अणु शब्द यहां परमाणुवाचक है परन्तु जहांतक 
अणु होनेका व्यवहार है वहाँतक कुछ आकार परिमाण होना संभव 
होनेसे कार्यं होने व नामान्‌ होनेका अनुमान होता हे इर्ते आति- 
सूक्ष्म कारणसत्तामात्र प्रकृतिह्दीका नित्यमानना उचित है ॥ <७ ॥ 
[कद 0 + (0 
न निरभीगत्वं कायत्वात्‌ ॥ <८॥ 
काये होनेसे भागरित होना सिद्ध नदीं होता ॥ ८८॥ 


५ 


श्रतिप्रमाणसे अणुके काय होनेसे अणुका भाग रहित ( नरवयव ) 
(र्‌ [१ 
होना सिद्ध नहीं होता इससे निरवयव मानना युक्त नद। है ॥ << ॥ 


न रूपनिबंधनात प्रत्यक्षनियमः॥ ८९॥ 


१७२ सांख्यदशेन । 
रूप निपित्तसे प्रत्यक्ष होनेका नियम नहीं हे ॥८९ ॥ 


[क [०० 9 


रूपदीके निमित्ते भस्यक्ष दोनेका नियम नहीं हे धर्म आदिसे भी 
साक्षात्कार होना संभव होता है अर्थात्‌ स्थृद्र््योका बाह्य इन्द्रियोंसे 
प्रत्यक्ष होता है सूक्ष्मका अन्तर इन्द्रियद्रारा धर्म आदिसे प्रत्यक्ष होता 
है अथात्‌ साक्षात्कार होता है ॥ <९ ॥ 


न परिमाण चातुर्विध्यं द्राभ्यां तय्योगात्‌॥९०॥ 
परिमाण चार प्रकारका नहीं है दोसे उनके 
योग होनेसे ॥ ९० ॥ 


(४ ©> 


अणु महत्‌ हस्वदीघंते चार परिमाण के जाते हैं परन्तु दोही क- 

(न ०. कस न © ७७ ७. = न ० ७ 

रिके अथात्‌ अणु महत्‌ दोके साथ उनके अर्थात्‌ चारोंके योग होनेसे 
¢. 8 ०0३७ © न ५ 3 ९ = 

परिमाण चार नहीं हैं दीघमहतके अन्तगत व उदस्वजणक अन्तर्गत 


माननेसे दोही परिमाण हैं ॥ ९० ॥ सामान्यद्रारा पुरुषी ऐक्यता 
@ ८ न कम चर न ४ कप हे ₹ 
व प्रकृतिकी एेक्यताका ज्ञान होता है इससे सामान्यकों वणन करते हैं- 


अनित्यत्वेऽपि स्थिरता योगात्‌ प्रत्यभिज्ञानं 
सामान्यस्य ॥९१॥ 
अनित्य होनेमे भी स्थिरताके योग 
सामान्यका प्रत्याभज्ञान दाता है ॥ ९१॥ 
ब्यक्तियोंके अनित्य दोनेमेभी यह वदी घट है स्थिरतायोगसे ऐसा 
जो प्रत्यभिज्ञान (स्मरण) होता है वह सामान्यका प्रत्यभिज्ञान होता है 
अर्थात्‌ वह प्रत्यभिज्ञान सामान्य विषयक है ॥ ९१ ॥ 


नतदपलापस्तस्मात्‌ ॥ ९२ ॥ 
तिस्से उसका अपलाप ( असत्‌ कथन ) नहीं है ॥ ९२॥ 
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तिस्से उस्का ( सामान्यका ) अपलाप ( भिथ्या कथन ) नहीं है 
अथवा नहीं होसकता सामान्यपदा्थ सत्य है ॥ ९२॥ 
र [व शो र $ [श ६ 
नान्यनिवृत्तिरपत् भावप्रतीतेः ॥ ९३ ॥ 
हक ह ३. जीरवलीओ ... जिस 
भावका यतात हांनसे अन्यानवत्तरूप 
= (किक 
हाना नहा हैं ॥ ९३ ॥ 
वही यह है इस भाव अत्ययसे सामान्य अन्यका निरृत्तिरूप होना 
सिद्ध नहीं होता अन्यथा यह घट नहीं है यही प्रतीत होता अन्यकी व्या- 
( त्त कर = = ७७ = @ (र [^ [+ (9 (0 
वृत्ति माननेमें यथा घट न होनेमें घट होनेकी व्यावृत्ति निवृत्ति) अथात्‌ 
घटका न होना घट सामान्यसे भिन्न होनेको सामान्य मानना है इस्से 
सामान्यभावरूपदी है अभावङ्प नहीं हे॥ ९३॥ 


न तत्तान्तरं साहर्यं प्रत्यक्षीपल्धेः॥९४॥ 
प्रत्यक्षं उपलाब्ध हानेसं साहश्य तत्त्वान्तर नहीं ६॥९४ ॥ 
अवयव आदिके सामान्यसे भिन्न सारय नदी दे सामान्यरूपदी 


प्ररयक्षपे विदित होनेसे सामान्यरूपदी साहइयकी मानना चाहिये ॥९४॥ 
ॐ [प्‌ [व [द {9 ज न 
शंका जो स्वाभाविक शक्तिही सार्य मानीजाय तो वह सामान्य 


नहीं है उत्तर- 
[क ¢ क 0 सक छ ढ 
निजशक्त्यभिव्यक्तिवां वेशिष्टया 
त्‌ तढुपलब्धेः ॥ ९९५॥ 
स्वाभाविकशक्तिकी अभिव्यक्ति ( प्रकंटता ) भी 
साहश्य नहीं हैं विलक्षणतासे उस्की उपलाब्पि 
होनेसे ॥ ९५ ॥ क्‍ 
स्वाभाविकवाक्तिका उत्पन्न होना व प्रकट होना साहश्य नहीं दे इस 


१७४ सांख्यद्शन । 


हेतुसे कि शक्तिकी उपकृब्धि ( ज्ञान ) से साहश्यकी उपलब्धिकी वि- 
लक्षणता है शक्तिकी उपलब्धिमें अथात्‌ शक्तिके ज्ञानमें अन्यधर्मीके 
ज्ञानकी अपेक्षा नहीं होती साहश्यज्ञान अभावक ज्ञानके समान प्रति- 
येगीके अथात्‌ जिसका अभाव होता है उस्के ज्ञानकी अपेक्षा करता हैं 
इस्ते दोनोमें विलक्षणता है धर्मीकी निजशक्ति ( स्वाभाविकी शक्ति) 
सामान्यही हे सामान्यझूप धर्मीकी शक्ति साहश्य नहीं है धर्मोकी 
शक्ति सामान्य व साहहयमें भेद न मानने बाल्य अवस्थामेंभी युवा- 
के साहश्यकी प्राप्ति हो जावैगी जो यह कहा जावे कि युवा आदि काड- ` 
सम्बधी शक्तिविशेष, युवा आदिका साद्य है तो ऐसा माननेमें भी 
प्रतिव्यक्तिमं अनन्तशक्ति कल्पना करनेकी अपेक्षा कल्पनामात्रसे 
साधारण एक सामान्यकल्पना करना युक्त हे इस्ते सामान्य व सादृश्य 
एक नहीं है ॥ ९०॥ अब जो शब्द व अथमें नित्य सम्बंध मानते 
हैं व यह कहते हैं कि घट आदि संज्ञकत्व ( नामहोना ) ही घट आदि 
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व्यक्तियोंका साहइ्य है इसके प्रतिषेधमें यह सूत्र हे ॥ 
न संज्ञासज्ञिसम्बंधोएपि ॥९६ ॥ 
सेज्ञासज्ञीका सम्बंध भी नहीं है ॥९६ ॥ 
संज्ञासंज्ञीका सम्बंधभी विलक्षणता होनेसे साद्श्य नहीं है अर्थात्‌ 


जो संज्ञा (नाम) व संज्ञी ( नामी) भावको नहीं जानता उसको भी 


साहश्यका ज्ञान होता है इस. विक्षणताते संज्ञासज्ञीका सम्बंध साहश्य 
नहीं है || ९६ ॥ 


ने सम्बंधानत्यताभयानत्यलतात्‌ ॥ ९७॥ 
दोनोंके अनित्य होनेसे सम्बंधकी नित्यता नहीं है॥ ९७॥ 

संज्ञासज्ञीके अनित्यहोनेसे उनके सम्बंधकी नित्यता नहीं है ट्रव्यके 
नष्ट होजानेपप उस जातिसम्बंधी शब्द व व्यक्तियोंके बने रहनेसे 


भाषान॒वादसहित । १७५ 


उस शब्दका व्यवहार होता हेव शब्द नष्ट होजानेपर व संज्ञान जा- 
नेये अथकी भी . अतीति होनेसे दोनोंकी अनित्यतासे है क्योंकि अ- 
तातका वतमानके साथ सम्बंध होना संभव न होनेसे सम्बंधकी नित्यता 
सिद्ध नहीं होसकती ॥ ९७॥ 
# ७. किटि 
नातः सम्बंधो धर्मिग्राहकमानबाधात्‌ ॥ ९८॥ 
इस्से धर्मकि ग्राहक प्रमाणसे बाप (निषेध ) होनेसे 
सम्बंध नदीं है अथोत्‌ सम्बंध नित्य नहीं है ॥९८॥ 
कभी विभाग होनेहीसे सम्बन्ध सिद्ध होता है अन्यथा जेसा कि आगे 
वणन कियाजायगा स्वरुपहीसे प्राप्त होने वा सिद्ध दोनेमे सम्बंध क- 
ल्पना करनेका अवकाश नहीं होसक्ता ओर जो कभी विभाग होना 
माना जवि तो नित्यसम्बंध होनेकी हानि होती है क्योंकि नित्य- 
सम्बंधर्म कभी विभाग होना संभव नहीं होसक्ता इस्से धर्मीग्राहक 
प्रमाणसे अथात्‌ धमधम सम्बंधग्राहक प्रमाणहीसे बाधहोनेसे 
अथात्‌ सम्बंधका निषेध होजानेते नित्यसम्बंध होना सिद्ध नहीं 
होता ॥ ९८ ॥ अब यह आशंका है कि ऐसा माननेमें नित्य गुणव 
गुणीका समवाय ( नित्यसम्बंध ) होना सिद्ध न होगा नित्य ग्ुणगुः 
णीका नित्य सम्बंधमाननेके योग्य समझा जाता है इस्का उत्तर वणे 
न करते हैं ॥ 


न समवायो5स्ति प्रमाणाभावात्‌ ॥ ९९ ॥ 
प्रमाणके अभावसे समवाय ( नित्यसम्बंध ) 
नही है ॥ ९९ ॥ 
समवायके होनेमें प्रमाणका अभाव है इस्से समवाय पदाथ नहीं है॥९९॥ 
उभयत्राप्यन्यथा सिद्धेन प्रत्य- 
क्षमनुमानं वा॥ १००॥ 


१७६ सांख्यदशेन । 
दोनोंमें अन्यथासिद्धि होनेसे न प्रत्यक्ष हे 
न अनुमान है ॥ १०० ॥ 


जिसमें विरोषपदार्थका सम्बंध हो उस्को विशिष्ट ( विशेषसंयुक्त ) 
कहते हैं व विशिष्ट होना वेशिष्टय कहाजाता है दोनोंमें वैशिष्टयके 
अत्यक्ष अथवा अनुमानमें स्वरुपहीसे अन्यथा सिद्ध होनेसे समवायमं 
प्रत्यक्ष अनुमान दोनों प्रमाण नहीं हैं यह भाव है यथा समवायके 
विशिष्ट होनेकी बुद्धि प्रत्यक्ष व अनुमानके अन्यथा सिद्ध होनेपर भी 
अनवस्थाभयसे समवायके स्वरूपददीसे ग्रहण की जाती है इसी प्रकारसे 
गुणगुणी आदिके विशिष्ट होनेकी बुद्धिभी उसमें प्रत्यक्ष व अनुमान 
अन्यथा सिद्ध होनेपरभी गुण आदिके स्वरुपहीसे सिद्ध जानना चाहि- 
ये जो यह शंका हो कि ऐसे तकंसे संयोग भी सिद्ध न होगा भूतल 
आदिमे घट आदिके प्रत्ययकोभी स्वरूपहीसे सिद्ध मानना चाहिये तो 
इस्का उत्तर यह है कि वियोगकालम भी घट व भूतटका स्वरूप अ- 
पनी अपनी अवस्थास्रे बने रहनेसे विशिष्टबुद्धि होनेका असंग है इससे 
संयोगसिद्ध होता है समवायस्थरमे समवेत ( समवायसंयुक्त ) का- 
कहीं अपने आश्रयसे वियोग नहीं होता इस्से समवाय सिद्ध नहीं होता 
जो यह कहा जावे किं कहीं तादात्म्यसम्बंधमं ऐसा होनेसे समवाय- 
का अन्यथा होना सिद्ध नहीं होता इस्से दोष नहीं है तो शब्दमान्रके 
भेदसे अत्यन्त तादात्म्य ( उसीके रुपमयहोना ) न कहना चाहिए 
गुणके वियोगमें भी ग्रुणी रहता हे इस्से ओर विशिष्ट होनेके प्रत्यय न 
होनेसे समवाय सिद्ध नहीं होता सम्बंधविशेष भेदअभेद नियामक 
कहना योग्य है तादात्म्यशब्द कथनमात्रका भेद है तादात्म्यंक सदश 
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तदेव ( वदी ) कदनमात्रसे समवायकी सिद्धि नहीं होती ॥ १०९ ॥ 


नानुमेयत्वमेव्‌ क्रियायानेदिष्ठ स्थ तत्तद्र- 
तोरेवापरोक्षप्रतीतेः॥ १०१॥ 


भाषानुवादसहित । १७७ 
निकटस्थ देखनेवालेकी उसकी व उस संयुक्त 


दोनोंकी प्रत्यक्षसे प्रतीति होनेसे क्रियाका केवल 

अनुमानहीके योग्य होना सिद्ध नहीं होता ॥१०१॥ 

प्रकृतिके क्षोभसे प्रकृति व पुरुषके संयोगहोनेरूप क्रिया होनेसे घ 
टि होती है यह सिद्धांत हे इसमें यह निश्चय होनेके अथं कि, क्रिया कोई 
पदार्थ है ओर कहीं उसका प्रत्यक्षमी रोता है जिसके द्वारा उस्का अ- 
नुमान किया जाता है अथवा अनुमानके योग्य मान लेनामात्र है यह 
कहा है कि, देशान्तरके संयोग आदिसे क्रिया केवर अनुमानहीके 
योग्य नहीं है जो निकटस्थ ( निकटमें स्थित ) देखनेवाला है उसको 
उस्के व उसके संयुक्तके अथौत्‌ क्रिया व क्रियासंयुक्त दोनोंके होनेकी 
म्रत्यक्षसे प्रतीति होती है यथा वृक्ष हिलताहै मनुष्य चलता है इत्यादि- 
में ॥ १०१॥ द्वितीयाध्यायमें शरीरके विषयमे मतभदमात्रका व- 
णन किया हू विशेष निणय नरी किया अब यहां विशेषके निश्चय व 
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परपक्षके प्रतिषेधमें वणन करते हैं ॥ 
4 क, (र $ श श्र 
न पांचभोतिक शरीरं बहनाइुपादाना- 
योगात्‌ ॥ १०२॥ 
बहुतोंके उपादान होनेके योग न होनेसे शरीर पांच 
भोतिक नहीं है ॥ १०२॥ 
बहुत भिन्नजातियोंका उपादान होना घट पट आदिं स्थम प्रत्यक्षसे 
सिद्ध न होनेसे सब शरीर पांच भौतिक ( पंचभूतसे उत्पन्न ) नहीं हें 
॥ १०२ ॥ बहुत यह कहते हैं कि, स्थूलही शरीर होता है इस्का 
निषेध करते हें ॥ 
न स्थूलमिति नियम आतिवाहिकस्या 
पि विद्यमानत्वात्‌ ॥१०३॥ 


(3 श श 
१७८ साख्यदङन। 
थू क क [आर (को (कष प #% 
स्थल्हा इना नयम नहा ह आतवाहककभा 
कि जा ले 
विद्यमान होनेसे ॥ १०३॥ 
स्थूलही शरीर होनेका नियम नहीं है आतिवाहिकशरीरकेभी होने- 
से अर्थात्‌ आतिवाहिक शरीरभी होता है आतिवाहिक सूक्ष्मलिंग- 
#% ¢ => (9 अ प 9 अश, #७. 
शरीरका नाम है निस्ते प्राणी छोकान्तरकों जाता हे ओर वहभी भोतिक 
है क्‍योंकि विनाभूतके आश्रयहुये विना आधारचित्रके तुल्य स्थिर 
नहीं हो सक्ता न छोकान्तरको जाय सक्तांहे. शका-सूक्ष्म लिंग शरीर 
सबशरीरमें केसे व्यापक होता है? उत्तर-यह है कि, अपने प्रकाशसे दीप- 
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ककं सब घरम व्यापक दानक सदश व्यापक हाता है ॥ १०३ ॥ 


नानतनकदकत्तमनान्द््वानानना 

पतेः सवेप्रापतेवा ॥ १०७ ॥ 
(क्ष 6 न ङ क 
इन्द्रयाका ब्रात॒ न इयक अकाशक हाना सभव नहीं इ 

(र (तक्‌ (कर 30० क 6 हैः कीओ- पी ८ 

विना प्राप्तक सब प्राप्त दानेक। प्रसंग हानस ॥३०४॥ 

प्राप्त न हुये अर्थेका अर्थात्‌ जिन अर्थोके साथ सम्बंध प्राप्त नहीं 
हुवा उन अर्थाका इन्द्रियोका प्रकाशक होना संभव नहीं है यथा जिस्में 
अथवा जहाँ दीपआदिक प्रकाशका सम्बंध नहीं होता उस पदाथके 
दीप आदि प्रकाशक नहीं होते विना प्राप्तहुएके प्रकाशक होनेमें व्य- 
वदित (जो किसी पदाथके आडमें है ) आदि सब पदार्थेके प्रकाशक ` 
होनेका प्रसंग होता है परन्तु व्यवहित आदि पदार्थोंका प्रत्यक्ष नहीं होता 
इससे दूरस्थ सूथ आदिके सम्बंधके अथगोलकसे इन्द्रिय भिन्न हे उस 
गोलकीमन्न इन्द्रियके सम्बंधसे सूय आदिका प्रत्यक्ष होता है पुरुषमें 
अथं समपण करनेके द्वारा करणोंका अथं प्रकाशक होना है क्योकि 
इन्द्रिय जड हैं जड इन्द्रियोंका दर्षणके तुल्य प्रकाशक होना है अथात्‌ 
यथा दर्पण मुखप्रकाशक होता है परन्तु आप कुछ नहीं जानता केवल 


भाषावबादसहित ! १७९ 


पुरुषको रूपज्ञान प्राप्त होनेका हेतु होता है इसी प्रकारसे इन्द्रियोंको 
जानना चाहिये ॥ १०४ ॥ 


ने तजातसपणात्‌ तजस चक्षुदत्तत 


स्तात्सष्ः॥ १३०७०॥ 
तेजके गमनसे चश्च ( नेत्र ) तेजस नहीं हैं 


288. ^ भ 2% हित 
वात्तसं उसका साद्ध हनस ॥ १०५ ॥ 
तेजफलता है व दूर जाकर प्राप्त होतांह यह देखकर चक्षुको 
तेजस न मानना चाहिये विना तेजस होनेमेंभी प्राणके सहश वृत्तिभेद- 
से दूर जाना सिद्ध हो सकता है अथात्‌ यथा प्राण नासाके अग्रसे शरीर- 
से बाहर कुछ दूर जाकर शरीरम प्राप्त होता दै इसीप्रकारसे चक्षु अ- 
तेजस द्रव्य होनेपरभी वृत्तिद्वारा सूय आदिमे प्रात दौ फिर दशरीरमें 
प्राप्त होता है ॥ १०० ॥ वृत्तिहानेम क्या प्रमाण है, उत्तर!- 
© प्र < ® क क 
ग्राप्ता्थप्रकाशालगाइत्तिर्सिद्टः ॥ १०६ ॥ 
प्राप्त अर्थहीमें प्रकाशहोनेके लिगसे वृत्तिका 
रोना सिद्ध होता दै ॥ १०६॥ 
जो अर्थ दूर है उस्म गोलक प्राप्त नहीं होसक्ता शरीरही माभ 
रहता है अप्राप्तवस्तुका प्रकाशक होना संभव नरी होता इस्से वृत्तिही 
द्वारा दूरस्थपदाथमे प्रकाश वा ज्ञान होनेसे अनुमानसे वृत्ति होनेकी 
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[साद्ध दता ह ॥ १०६ ॥ 
भागद्यणाभ्या तच्वन्तर्‌ दात्त 
सम्बधाथ सपतात॥ १०७ ॥ 


भाग व गुणसे भिन्न तत्त्व वृत्तिसम्बेधके अर्थ क्‍ 
गमन करती है ॥ १०७॥ 


१८० सांख्यद्शेन । 


वृत्ति चक्षु आदिका भाग ( अंश ) नहीं ह व रूप आदिके तुल्य गुण 
नहीं हे क्‍योंकि चक्षुके भाग होनेमें चक्षु इन्द्रियका सूयं आदिके साथ 
सम्बंध होना घटितन होता ओर गुण होनेमें गमनकी प्राप्ति न होती 
इस्से बुद्धि वृत्तिभी दीप शिखकि समान द्रव्य रूपही परिणाम है॥१०७॥ 
शंका इसप्रकारसे वृत्तियेंके द्रव्य होनेमें इच्छा आदिरूप बुद्धि गुणों 
में वृत्तिव्यवहार क्यों होताहै! उत्तर ॥ 


200 85%. = 
म्‌ द्रव्य्निययमस्तद्यामात्‌॥ १०८॥ 
(5 ^~ (^ 5. 
तिर्म याग दानम द्रव्य दनक नयम नहीं है ॥ १०८ ॥। 
तिस्मे अथांत वृत्तिम योग होनेसे वृत्ति द्रव्यही होती है यह नियम 
(9 अर [९ [6९ (व्‌ = ७७३७ [9९ [) 
नहीं हे वृत्ति वतन व जीवनको कहते हैं यह योगिक शब्द है जीवन 
स्वस्थिति ( अपनी स्थिति ) हेतुके व्यापारको कहते हैं क्योंकि जीव धातु 
बल व प्राण धारण अ्थमें हे इससे जीवनका अर्थ बल व प्राणधारण 
रूप स्थिति कादोनेसे व वेश्यवृत्ति शूद्रवृत्ति आदि व्यवहारसे यह 
© ® (नद च [न्‌ [व [स [9 ^ (= अय 
अथे सिद्ध होता है इससे यथा द्रव्य रूप वृत्तिसहित बुद्धि जीती है 


हि । 
[8 [8 क | 


इसी प्रकारसे इच्छा आदि वृत्तियाँ है उन सहितभी जीती है सव वृत्ति 
ओके निराधहाश |चत्तका मरण होता है ॥ १०< ॥ झंका-इन्द्रिय 
भोतिक सुनी जाती हैं जो इस लछोकमें भोतिक नहीं हैं तो अन्य छोकों 
में होगी. उत्तर॥ 


न देशभेदे ऽप्यन्योपादानतास्म 
दादिवत्नियमः ॥ १०९ ॥ 
दशभद इनम भा अन्य उपादानता नहा ह 
अस्मदादक समान नियम है ॥ १०९ ॥ 


क को [8 


ब्रह्यटक आद्‌ दृशभंद हानम भा इन्द्रयका अहकारस भिन्न 
उपादान इना सिद्ध नहा दता अस्मद्‌ आदकं समान अथातू हम 


आषानुवादसरित । १८१ 


भूलोकवालके सदश सब लोक वाढोंके इन्द्रियोॉका आहंकारिक होने- 
का नियम दे देशभदसे एक लिंग. शरीरहीका सश्चारमात्र सुना जा- 
ताह॥ १०९ ॥ शंका-श्रुतिमें भोतिक क्‍यों कहा दे? उत्तर,- 
क क २५ हिदि 
निर्मिचव्यपद्शात्तद्यपदशः॥ ११० ॥ 


2 ०९ 


निमित्त व्यपदेशसे उप्तका व्यपदेश है ॥ ११० ॥ 
निमित्तमें भी प्राधान्यके कदनकी इच्छाप्ते उपादानका होना कहा 
जाता है यथा ईधनसे अग्नि यह कहनेमेंइंघन अग्निका उपादान कारण 
कहा जाता है तेज आदिभूत आलम्बन करके उस्के अनुगत अहंका- 
रसे चक्षु आदि इन्द्रियॉका होना संभव होता है यथा पाथिव द्रव्य ई- 
धनको आहलम्बन करिके उसके अनुगत होने तेजसे अग्रि होती है 


[0 9  2. 


इत्यादि ॥ ११५० ॥ अबस्थूछ शरीरोंके भेदकी वणन करते हैं, 
ऊप्मजाण्डजजराशु जाहुज साकाटप 
कं सांसिद्धिकं चेतिन नियमः ॥ १११॥ 
ऊष्मज, अण्डज, जरायुज, उद्धिन, सांक्ल्पिक, सांसिद्धिक, 
शरीर होते हैं इससे नियम नहीं है ॥ १११ ॥ 
श्रुतिमें जो अण्डज जरायुज उद्धिज्न जिविध शरीर कहा है वह इन 


अविधके अधिक होनेके अभिप्रायसे कहा है इन तीनहीं प्रकारके होनेका 
नियम नहीं है क्योंकि उष्मज आदि छ-प्रकारके शरीर होतेहें ऊष्म- 
ज यथा माप्त आदि अण्डज पक्षी सप आदि जरायुज मनुष्य आदि उ- 
द्विज वृक्ष आदि संकल्पज सनकादि सांखिद्धिक जो शरीर तप जादे 


स 


का सिद्धस उत्पन्न होते है ॥ १११ ॥ 
सर्वेषु प्टाथव्यपादानमसावारण्थात्‌ 
तद्रयपदशः पूर्ववत्‌ ॥ ११२ ॥ 


१८२ सांख्यदशेन । 


सबमें असाधारण्यसे पृथिवी उपादान हे 

इस्का वणेन पूर्वहीके सदश् है ॥ ११२॥ 
असाधारण्यत्न अथांतू आधक्य जादू उत्कव हानस सब रार 
राम पाथवांहा उपादान कारण है शराराक पाच भाविक चारुभाषः 
क्‌ अद्‌ भद्‌ कहना प्ृवहाक सद्य जानना चाहय अथातू इन्द्रयाका 
भोतिकत्व उपष्टम्मक ( स्थापन करने वाला ) होना म्ह ॥ ११२॥ 


कर 


झकाश-रीरमें प्राणके प्रधान होनेसे प्राणही शरीरका आरभकह अथवा 
नहीं हें. उत्तर, 


ॐ ९ ए ५ की # ५ (मर 
। दहटारभकर्‌ प्राणलाम्वशातच 
तस्ति =, 
स्ततिसिद्धेः॥ ११३॥ 
देह आरंभकका प्राण होना सिद्ध नही होता 
इन्द्रयाका शक्रस उसका सिद्ध होनेसे ॥ ११३ ॥ 
देह आरंभक पदार्थका राण होना सिद्ध नहीं होता अर्थात्‌ आण देह- 
का आरंभक नहीं हे क्योंकि विना इन्द्रिय प्राणी स्थिति नहीं है अ- 
न्वय व व्यतिरिकसे इन्द्रियोंके शक्ति विरोषदीसे प्राण होनेकी सिद्धि वा 
उत्पत्ति हे करणवृत्तिरुप प्राण करणेके वियोगमे नहीं रहता है इ- 
स्पे मत देहमें करणके अभावसे प्राणकाभी अभाव होनेसे प्राण देहका 
आरंभक नहीं ह ॥ ११३ ॥ इंका-जो प्राण देहका कारण नहीं है तो 
विना प्राणभी देह उत्पन्न होवे. उत्तर- 


भोक्तरधिष्ठानाडेगायतर्नानमाणम 
न्यथा पूतिभावप्रसंगात्‌ ॥ ११४ ॥ 

भोक्ताके अधिष्ठान होनेसे भोगायतन निर्माण होता 
है अन्यथा पूतिभावके प्रसंग होनेसे ॥११७ ॥ 


भाषानुवादसहित । १८३ 


भोक्ता प्रार्णीके अधिष्ठानसे अथात्‌ पारदीसे भोगायतन ( भोगस्थान ) 
शरीरका निर्माण होताहे प्राणके व्यापार विना शुक्रशोणितका पूति- 
भाव होनेका प्रसंग होताह जेप्ाकि प्राण व्यापार रहित होनेसे मृतदेह- 
में दुर्गेध होता हे इससे रस संचार आदि व्यापारविश्ेषसे प्राण देहका 
निमित्त कारण है उपादान कारण नहीं है ॥ ११७ ॥ 


अ ४ + 
भत्यद्रारास्वाभ्थाधाढातनकान्तात्‌ । ३१९५ ॥ 
^~ ¢ __ @ ^ न ज्र ....... ७ 
भत्यद्ारा स्वामाका आधाप्टात इ एकान्त हनस्त 
जज 
नहीं हैं ॥ १३९ ॥ 
देह निर्माणमें व्यापाररूप अधिष्ठान एकान्तसे अर्थात्‌ साक्षात्‌ चेतन 
४ ४४ (3 ^» ज [8 ९ <. 
स्वामीदीका नहीं है किन्तु प्राणरुप भृव्यद्रारा चेतनका अधिष्ठान है 
¢^ ¢ => 9 (9 ® क (= = (५ = 
यथा पुर निर्माणकरनेमें राजाकी भुृत्यद्वारा अधिष्ठिति होती है प्राण 
साक्षात्‌ देहमें व्यापारका अधिष्ठाताह पुरुषका अधिष्ठाता होना केवल 
०»... $ +. ०... २१ कप (9 = [क => म ®^ © 
प्राणके संयोग मासे है यद्यपि प्राणदीके अधिष्ठानस देहका निर्माण 
होता है तथापि प्राणद्वारा प्राणीके संयोगकीमी अपेक्षा होती हे क्‍यों 
[8 [+ ७. ¢ = ७ ( रे, [+ 
कि पुरुषदीके अथं प्राण करके देह निर्माण किया गया दे इस आशझ्- 
यसे भोक्ता अधिष्ठान होना कहागयांहे ॥ ११० ॥ 


समाधिसुप॒प्तिमेक्षेषु ब्ह्मकूपता ॥ ११६ ॥ 


समाधे व सुषुप्ति व मोक्षम ब्रह्महूपता होती है॥३१६॥ 
समाधिसे यहां असम्प्रज्ञात अवस्था सुषुत्तिसे समग्र सुषुप्ति मोक्षसे 
विदेह केवट्य अभिप्राय है इन अवस्थाओंमें पुरुषको ब्रह्मझूुपता राप 
होती है अथात्‌ पुरुष ब्रह्मभावको भप्त होताह बद्धिवृत्तिओंके छ्य 
होनेसे बुद्धि उपाधिकृत पदाथके नाश दोनेसे पूर्णताकेसाथ अपने स्व- 
ङूपमें स्थित होताहे यथा घटके नाश होनेमें घटाकाशकी पूणता हो- 
ती है नेमित्तिकं उपाधिके अभाव होजानेपर पुरुषोंका ब्रह्म होनाही 


१८४ सांख्यदशेन । 


स्वभाव है जसे ओपाधिक अरुणताके अभाव होनेमे अथात्‌ दूर हो 
जाने पर स्फटिकका शुकू होनाही स्वभाव है बुद्धिवृत्ति प्रतिबिम्ब 
वशसे जो दुःख आदिकी मलिनता पुरुषमें होती है उपाधि मारते होती 
है पुरुष नित्यमुक्त दै ओपाधिक दुःखकी निवृत्तिके अर्थ प्रकृतिकी स- 
षटि जेसा पूवही कहागया है कि, विमुक्तके मोक्षके अथं प्रकृतिकी सृष्टि 


हे ॥ ११६॥ शंका-जो तीनों तुल्य हैं तो सुषुप्ति समाधिसे मोक्षमें कुछ 
विशेषता नहीं है उस्को श्रेष्ठ नहीं मानना चाहिये. उत्तर१- 

क बी 8 न्न # द 
द्रयाःसबाजमन्यत्रतद्‌तः ।॥ ११७ ॥ 
दोनोंमें बीज सहित है अन्यमं उसका अभाव है॥ ११७॥ 

दोनों सुषुत्ति समाधिमें पुरुषबंध बीजसहित रहताहे अन्यमे अथा- 
त्‌ मोक्षमे उस्का अथात्‌ बंध बीजका अभाव होताह इस्षे यह कहा है 
कि दोनों सुषि व समाधिं पुरुषषध बीजसहित दव मोक्षमे बंध 
बीजरहित होता है यह मोक्षमं विशेषता व उत्कृष्टता है ॥ ११७ ॥ 


द्योरिवत्रयस्यापि दृष्टत्वान्न तद्रो ॥ ११८ ॥ 


दोके सदश तीसरेकेभी दृण होनेसे दो नदीं है॥ ११८ ॥ 

दोके सदश अथांत्‌ सुषुत्ति समाधिके सदृश मोक्षकेभी दृष्ट दोनेसे अ- 
थात्‌ ज्ञात वा अनुमित होनेसे दोही नहीं हैं अथात्‌ सुषुति व॒ समाधि 
यही दो नहीं है तीसरा इनसे भिन्न मोक्षमी पदार्थ हे यह सिद्ध होतांहे 
सुषुप्ति आदिमें जो ब्रह्मभाव है वह चित्तम राग आदि दोष संस्कार- 
संयुक्त होताहै यह दोष जब ज्ञानसे नष्ट होतांहे तब सुषाति आदिके 
सह्शही मोक्ष अवस्था स्थिर होती है ॥ ११८ ॥ शंका-पमाधिमें वासना 
बीजसंस्कार होनेपरभी वैराग्य आदिसे वासना कठ होजानेसे अथे- 
के आकाररुप वृत्ति समाधिमें न होना माननेके योग्य है परन्तु सुषु- 
पिमे वासना प्रवल होने अथज्ञान होना चाहिये इस्से सुपुप्तिमें ब्रह्म- 
रूपता कहना युक्त नहीं हे. उत्तर १-- 
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भाषानुवादसहित । १८९ 


वासनयनथंख्यापनं दोषयोगेऽपि निमित्तस्य 
प्रधानवाधकतम्‌ ॥ ११९ ॥ 


(भ क अ | [९ ४ 
निद्रादोष योगमें भी वासना अथे स्परण कराना 
(की „क (क (क क 
नृह इतति न नामत्तका अवानका बाधक रना 
है क भ 
सिद्ध हाता है ११९॥ 
यथा वराग्यपें तथा निद्रादोषके योग होनेमेभी वासना करके अ- 
थात्‌ वासनाप्ते अपने अथका स्मरण कराना नहीं होता है क्‍योंकि नि 
मित्तका अथात्‌ संस्कारका, बलवान्‌ निद्रा दोषका बाधक होना सिद्ध 
नहीं होता अथात्‌ निमित्तक्प संस्कार प्रधानछूप बलवान निद्राका 
बाधक नही होता बलवान निद्रा दोषही वासनाको दुष व उसको अप- 
ने कायम कुण्ठकर देतादे ॥११९॥शंका-प्तस्कार लेशसे जीवन्मुक्त- 
का दारीर धारण होता है यह तृतीयाध्यायमें कहा रै उस्म यह आक्षेप 
चर क कर्‌ (१ $ (कर (क > ज ४०३ ® $ 
है कि जीवन्युक्तके पूवक्षस्कारके नाश होजानेसे व ज्ञानके प्रतिबंध 
होनेके कारणे कमके तुल्य फिर संस्कार उदय नद्‌ न्मुक्त- 
को भोग होना किस प्रकारसे सभव होता है? उत्तर ॥ 


एकः संस्कारः क्रियानिवेतको नतु प्रतिक्रियं 

संस्कारभेदा बहुना कटपनाप्रसक्तेः॥ १२०॥ 
एक संस्कार क्रियानिवेतेक है बहुत कल्पना प्रसंग 
होनेसे प्रतिक्रिया संस्कारभेद नहीं है ॥ १२० ॥ 
जिस संस्कारसे देव आदि शरीरका भोग आरब्ध होताहे अर्थात्‌ 

आरंभको प्राप्त होतांहे वदी एक संस्कार उस शरीरस साध्य जो प्रारब्ध 

भोग है उसका समाप्त करनेवाला होतांहे ओर वह कम॑के सहश 

भोगकी समाप्तिमें नाइय होता है प्रतिक्रिया प्रतिभोगव्यक्तिमें मा- 

५ 


१८६ सांख्यद्शन । 


ना संस्कार नहीं होते नहीं बहुव्यक्तिकल्पना करनेमें गोरव दोष हो- 
नेका प्रसंग होगा यथा कुलालछ्चक्र भ्रमण स्थलमें वेग संज्ञक भ्रमण 
समाप्ति पय्येत रहनेवाला एकही संस्कार होताहे इसीप्रकारसे एक श- 
रीरसाध्य प्रारब्ध भोगके समाप्त होनेपयंत एकही संस्कार निस्ते श- 
रीरभोग आरन्ध होताहै बना रहताहे ॥ १२० ॥ शंका उद्धिज श- 
शरीर जो कहा गया है उस्मे बाह्य बुद्धि नदी है इससे शरीर होना संभव 
नहीं होता है उत्तर ॥ क्‍ 
2... 6. भ्‌ २७३ प ये 
नबाद्यवाह्धानयमा इक्षगट्मलतापवव 
नरसपातत्‌णवारुधादानामाष भक्ति: 
भामायतनत पूववत्‌ ॥ १२१॥ 


बाह्यबुद्धिका नियम नही हे वृक्ष गुल्म खता ओषधि 
वनस्पति तृण वीरुध आदिकोका भी भोक्ता व 
भोगायतन होना पूर्वके तुल्य है ॥ १२१ ॥ 

जिसमे बाह्मज्ञान होवे वही शरीर हो यह नियम नहीं है वृक्ष आदि 
अंतःसंज्ञॉकाभी भोक्ता व भोगायतन अथात्‌ भोगस्थान शरीर होना 
पूवैके तुल्य मानना चाहिये अर्थात्‌ यथा पूर्वही कहा गया है कि भोक्त 
अधिष्ठान हुये विना मनुष्य आदि शरीरका पूतीभाव होतांहे इसीप्रका- 
रसे वृक्षआदि शरीरोंमेभी शुष्कता आदि होना माननेके योग्य है व 
श्रुति श्रमाणसे सिद्ध हे श्रुति यह है “अस्ययदेकशा्खां जीवो जहा 
त्यथसा शुष्यति इत्यादि” अथ-इस्के जिस एक शाखाको जीव त्याग 
करता है वह सूख जाती है इत्यादि ॥ 


स्मृतेश्च ॥ १२२॥ 


स्मृतिसे भी ॥ १२२ ॥ 
स्मातसभा वरह जालकं शरार हानका समाण ह स्मरातम यह कहा 


भाषानुवादसहित । १८७ 


है“शरीरजः कम॑दोषे्यातिस्थावरतांनरः । वाचिकैः प्षिमरगतां मानसे 
रन्त्यजातिताम्‌' अथं शरीरसे उत्पन्न कभदोषेसे मनुष्य स्थावर (वृक्ष 
आदे ) होताहे वाचिकदोषोंसे पक्षी मृग होताहे मानसदोषोंसे अन्त्यज 


कीट पतंग आदि होताहे॥ १२२॥ शंका-शरीर धारी चेतन होनेसे वृक्ष आ- 
दिमेंभी धर्म अधमं होना चाहिए उत्तर- ॑ 
० . 6. १ ० 5 आह य | 
ण्‌ दहमानजितः कमावचकर्त्वबाशष्य 
तः ॥ १२३॥ 
विशिष्ट होनेमें श्रुतिप्रमाण दोनेमे देहमात्रसे कमं 
अधिकार होना सिद्ध नहीं होता ॥ १२३ ॥ 
देहमातसे जीवका धर्मअधमके योग्य होना सिद्ध नहीं होता क्यो 
कि विशिष्टहोनेमें धर्मअधर्मकर्मका अधिकारी होना श्रुतिमें कहाहे अ- 
थात्‌ ब्राह्मण आदि मनुष्यशरीर ज्ञान विशिष्टके अर्थ कर्म करने व धमं अ- 
धमंका उपदेश श्रुतिमें है अन्यमें नदी है ॥ ९२३ ॥ 
[कसे (कत थ 0 ॐ क द्‌ 
निधा जयाणा व्यवस्था कमद्‌हाषभा 
गृद्‌हू[भयदहाः ॥ १२४ ॥ 


(थ १ 4 (क ४ न ~ 


तीनकी तीन प्रकारकी कमेदेह उपभोगदेह उभयदेह 


होनेकी व्यवस्था है ॥ १२४ ॥ 
तीनकी अर्थात्‌ उत्तम मध्यम अधमकी तीन प्रकारकी क्मदेह उपभो 
गदेह उभयदेह होनेकी व्यवस्था है यथा ऋषियोंका देह कर्मदेह है व 
इन्द्र आदिकोंका उपभोगदेह है ओर (राजऋषिओंका कर्म व भोग उभय 


ददद अथांतू क्व भोग दोनोके अथं है प्रधानतासे तीन प्रकारका विभा- 
भ + [9 न, [र्‌ [द्‌ [द्‌ 
गहं अन्यथा सबहींका भोगदेह होना सिद्ध होताहे ॥ १२३ ॥ 


न किश्विदप्यनुशायिनः ॥ १२५५ ॥ 


१८८ ` सांख्यदशेन । 
विरक्ता देह तीनमेसे कोई नहीं है ॥ १२५ ॥ 
गे वैराग्यको प्राप्त पुरुष हे उस्का देह उक्त तीन प्रकारमेंसे कोई न- 
अर्थात्‌ तीनोंसे विलक्षण है ॥ १२० ॥ ५ 
म्‌ बुदचादनत्यत्वमान्नचव | 
शेष अपं वाह्ववत्‌॥ १२६॥ 
आश्रयावशपमभा जाभ्कं तुल्य बुद्ध जादका 


नित्यत्व नहीं हैं ॥ १२६ ॥ 

बद्धि निश्चय करनेवाली वृत्तिका नामहे बुद्धि इच्छा आदिकोका जो 
किसी आश्रयविशेष ईश्वर अथवा आदि पुरुष ब्रह्मा विष्णु आदिमें नि- 
त्य होना माना जवे तो आश्रयविशेषमेंभी नित्य होना संभव नहीं होता 
हमको अपनी बुद्धि व इच्छा आदिके अनित्य होनेके दृष्ठांतसे सबद्दीकी बु 
द्वि व इच्छा आदिके अनित्य होनेका अनुमान करना योग्यहे यथा छो- 
किक अग्नेके दृष्टातसे आवरण तेजकेभी अनित्य होनेका अनुमान 
होतार ॥ १२६ ॥ 

आश्रयासिद्ध ॥ १२७॥ 


85 कल पक. 


आश्रय पद्ध न होनेस भी ॥ १२७ ॥ 

जो यह माना जायकि पुरुष नित्य ह नित्य पुरुषमं आधित बुद्धि नि- 
त्य है तो पुरुषका धर्म बद्धि नहीं हे न पुरुष बद्धिका आश्रय होना सि- 
द्ध होता है बुद्धि प्रक्तिकायरूप अनित्य है पुरुषका आश्रय होना सि- 
द्ध न होनेसे परिणामधमंवाली प्रकृति कारणसे जन्य बुद्धि अनित्य है 
पुरुष अपारिणामी नित्यमें उपाधिमात्रस जेसा पूवही वणन किया गया- 
है बद्धिका सम्बंध होताहे ॥ ९२७ ॥ का पूवेही जो सिद्धपुरुषोंमें सृ- 
टिकता होनेका सामथ्यं व ऐश्वर्य होना वणेन कियाहै सिद्धोंमें ऐश्वये सा- 


¢, (४, शी 02: क 


मथ्यं होने आदिकी सिद्धिओंके होनेका प्रमाण किस प्रकारसे दोताहे इ~ 
क्‍ 


ज 
[किक 
8 


“2 


श ^ थः 


स्के समाधानम सिद्धियोंके प्रमाण होनेका देतु दृष्टांत वणन करते है॥ 


भाषानुवादसहित । १८९ 


४ वे चर श ® = क 
सरगासष्यसस्वयषषाद्‌(सष्टवन्ना 
पटप्नासाः ॥ १२८ ॥ 
योगसिद्धियांभी ओषध आदि सिद्धियोंकी 
समान असत्‌ कहनके याग्य नहा है ॥ १२८ ॥ 

ओषध आदि सिद्धियोंके सहश योगसिद्धियाँ असत्‌ कहनेकी योग्य 
नहीं है अथांत्‌ ओषध आदि सिद्धियोंके सदश सत्य है योगसे उत्पन्न अ- 
णिमादिक सिद्धियां सृष्टि उत्पन्न करने आदिकी उपयोगिनी होती दे ॥ 
॥ १२८ ॥अब जे भृतका धमे चेतन्य मानते हैं उनके मतक प्रतिषेध 


> ७5४ 


करत ह 
न भूतचेतन्यं प्रत्येकादष्ठेः सांहत्ये ५पि 
च र्साहत्येषपि च॥ १२९॥ 
प्रत्येकमें दृष्ट न होनेसे संहत होनेकी अवस्थामेंभी 
सेहत होनेके अवस्थामें भी भूतोंमे चैतन्य ( चेतनता ) 
नहीं हैं ॥ १२९ ॥ क्‍ 
पंचभतोंमेंसे एकएक भिन्नमें किसीमे चेतन्य दृष्ट न होनेसे अथात्‌ प्रत्य 


| & 


क्षसे सिद्ध न होनेसे उनके संहत भावके अवस्थामं अथात्‌ मिलनेके अव- 
स्थामेभी चैतन्य होनेका अनुमान नहीं होता क्योंकि जो कारणमे नहीं हे 
वह कार्यमें नहीं होसकता ओर इस्का विशेष व्याख्यान पूर्वहीं कियागया 
है प्रत्येक भूतमें चेतन्‍्य न होनेसे सहतभाव दरीरम च॑तन्यधमं न होनेका 


ञै्‌ 


अनुमान दाता ई इस्स भूताम चतन्थ नहाह यह सद्ध इताह ॥ १५९ ॥ 


इति श्रीसांख्यदशने प्रभुदयालुनमिते देशभाषा- 
कृतभाष्ये परपक्षनिणये पंचमोऽध्यायः ॥ ५ ॥ 


पंचम अध्यायमे पर पक्षका निराकरण (खण्डन ) कारके अपने म. 


१९० सांस्यदशेन । 


तको सिद्ध कारकं उसी सारभूत शाख्राथंकी इस छठव अध्यायम्‌ टृठतरा 
वाध उत्पन्न होनेके टये वणेन करते हं॥ 


अस्त्यात्मा नास्ततवसावनाभावात्‌ ॥ ३ ॥ 
(स हिला म क 
नास्तत्व्षापनकं अभाव हीनेस आत्मा है ॥१॥ 
में जानता हूँ यह अतीति होनेसे सामान्यसे पुरुष सिद्ध नास्ति 
के साधनके अमाव अथात्‌ आत्माके न होनेका साधनके अभावसे 
अर्थात्‌ आत्माके होनेका बाधक होनेके प्रभाणके अभावस्त अस्मदि यह 
सिद्ध है विवेकमात्र करना उचितहे ॥ १॥ 
0. र क वैरि 
दहदाबव्यातारक्तासा वचल्यात्‌ ॥२॥ 
® ® 02 20 अल व 5 ~ 
तिचच हनस यह दह्‌ आदस भन्न है ॥ २ ॥ 
यह आत्मा चेतन देह आदि प्रकृतिपर्यन्तसे भिन्न हे किंस हेतुस 
भिन्न होना सिद्ध होता हे परिणामी होने व परिणामी न होने यह विचि- 
ज धमं होनेसे अर्थात्‌ प्रकृति व प्रकृतिकेकाय जिनका पत्यक्ष अनुमान 
शाग्दसे परिणामी होना सिद्ध होता है उनसे विचित्र अथात्‌ उनके विरुद्ध 
पुरुष अपरिणामी सिद्ध होनेसे पुरुष देहआदि प्रकृतिकायसे भिन्न हे 
पुरुषका अपारंणाम। होना सदा ज्ञात विषय हाोनेसे अनुमान किया जा 
ता है जेस चक्षुका झूपही विषय है समसतन्निकष होनेमेंभी रसआ- 
दि विषय नहीं हैं इसीप्रकारसे अपनी बुद्धिवृत्तिदीं पुरुषका विषय 
है समसन्निकषं होनेपरभी अन्यवस्तु विषय नहीं है बद्धिवृत्तिकी 
आइरुृठताहीसे अन्य पदाथ पुरुषको भोग्य होते हैं यह बद्धिवृत्तियां 
अज्ञाता नहीं रहती जो ज्ञान इच्छा सुख आदिभी अज्ञात सत्तासे अंगी- 
कार किएजवें तो उन्मेभी यथा घट आदि अन्य पदार्थामे संशय होताहे 
ऐसा संशय होना चाहिए कि मे हूं वा नहीं हूँ में जानताहूं वा नहीं जानता 
हूँ सुखी हूँ वा नहीं हूँ परन्तु ऐसा नहीं होता इस्खे उनके सदा ज्ञात हो 
नेसे उनका द्रष्टा चतन अपारिणामी है यह सिद्ध होता है क्योंकि परे 


भाषानवादसाहित । १९१ 


णाप होनेम कभी परिणाम होनेमे बद्धिवृत्ति होनेमभी बद्धिवृत्तिके 


अज्ञानसे संशय प्राप्त होना संभव है. ॥ २ ॥ 

= ९५ रि क्कि 

पट्ठाव्यपदशादापष।। ३॥ 
पृष्ठ व्यपदशसभा॥३२॥ 
षष्ठी विभक्तिके व्यपदेश ( कथन )सेभी आत्मा शरीरसे भिन्न हे यह 

नि (वे जभ => क स ४ अत, = (8 न 
सिद्ध होता है यथा यह कहनेमें यह मरा शरीर है भरी बुद्धि है इत्या- 
^~ = न स {3 [९ जस = [कस । ° $+ + ~¬» न~ 
दिमे भेद होना प्रतीत होता दे अत्यन्त अभेद होनेमें संबंध संबंधीके 
अभावसे षष्ठीकी प्राप्ति नहीं होसक्ती ॥ ३ ॥ 


आर [क 9 
न शिलापुत्रवदरमिग्राहकमानवाधात्‌ ॥४॥ 
धर्मी ग्राहक प्रमाणसे प्रतिषेध होनेसे शिलाके पुत्रके 
सदृश नही है ॥ ४॥ 

जो यह तक किया जवि कि सम्बंध अ्थमें षष्ठीका व्यपदेश इस 
प्रकारसे हे जेसा शिलाके पुत्रका शरीर कहना इस तकके प्रतिषेध व समा- 
धानके अर्थ सूत्रमें यह कहा है कि पुरुषमें षष्ठीका व्यपदेश शिलापुत्रके 
षष्ठी व्यपदेशके सहश नहीं हे क्योकि शिखा पुत्र॒ आदि स्थर्मं धर्मीग्रा- 
हक ग्रमाणसे बाधा वा प्रतिषेध होनेसे एक विकल्प मात्र हे मेरा शरीर 
आदि कहनेमे प्रमाणसे बाधा नहीं है अर्थात्‌ प्रमाणके विरुद्ध नहीं है 
केवल देहके आत्मा होनेके प्रमाणका प्रतिषेध है पुरुषके होनेका बोधकि 
में दं यह स्वाभाविक अनुभवसे सिद्ध हे व अन्य पदाथके साथ सम्बंध 
बोधगत होनेसे मेरा शरीर आदि कहना युक्त हे कल्पना मात्र नहीं 
ह ॥ ४ ॥ देहसे व्यतिरिक्त ( भिन्न ) आत्माका वणन करिक मुक्तिका 
वणेन करते है- 


अत्यन्तदःखनिवृत्त्या कृतकृत्यता ॥०॥ 
अत्यत दठुःखका नवात्त हानस ऊँताथता 
हाता इ ॥ < ॥ 


१९२ सांख्यद्शेन । 


= ८४ ज, 


अत्यन्त दुःख निवृत्त क्ते होती ह यह भाव है ॥ ५ ॥ 


कर. 
यथादु 'खात्दशः पुरुपस्य ने तथा चखाद 
मिलाषः ॥ ६॥ 
यथा दुःखसे पुरुषका द्वेष होता है तथा सुखसे 
अभिलाष नही होता ॥ ६ ॥ 
यदि यह शंका हो कि मोक्षम भोग्य सुख दुःख दोनोकी निवृत्ति हांती 
दे सुखनिवृत्ति मोक्षदे यह क्‍यों नहीं कहा दुःखहीके निवृत्तिको मोक्ष 
क्यों कहाह इस शकाका निवारणके अथ यह कहा है कि यद्यपि दुःखकी 
निवृत्ति ससकी प्राप्ति यह विशेष मनोरथ सब प्राणिओंका है परन्तु दुःख 
प्राप्त होनेमि जसा द्वष पुरुषका होता है सुख प्राप्तिमं ऐसा अभिलाष 
नहीं होता द्वेष प्रबल व अभिलाष उसके अपेक्षा दुब होता है इस्से 
 अ्बल होनेसे दुःखकी निवृत्तिकों मुख्य मानकर दुःखकी निवृत्तिको 
मोक्ष वणन किया हे व सुखकी अपेक्षा दुःखकी बाहुल्‍्यता ह इस्सभी 
दुःखहीके निवृत्त होनेकी कदाहं दुःखकी अधिकता आगेके सूत्रम 
सूचित किया है ॥ ६ ॥ 


कुतार्पक [शप सुर्खीति ॥ ७॥ 
कहीं कोई सुखी है ॥ ७ ॥ 
इस अनन्त सृष्टि तृण वृक्ष पशुपक्षी आदिमें कुछ मनुष्य देवता आदि- 


(8 


ही सुखी होति है इस्से कहीं कोई सुखी होना कहाहे ॥ ७॥ 
तदपि दुःखशबलमिति दुःखप- 
क्षेनिःक्षिपन्ते विवेचकाः॥ ८ ॥ 

वह भी दुःख मिश्रित है यह समझकर विविककरनेवाले 

दुःख ही पक्ष ( कोटि )में संयुक्त करतेहे ॥ ८ ॥ 


भाषानवादसहित । १९३ 


कहीं कोई सुखी है यह जो पृव॑सूत्रमें कहाहे उससुखकोभी विवेक क- 


रनेवाले दुःखी पक्षम मिलाते हे अथात्‌ इस संसारमें सुख बहुत कम हे 
9 अर (४ 

आर जो सुख कहीं है भी वह मिठाइ व विष मिले हुये अन्नके सरश 

दुःख मिलाहुवाई दुःखरहित नहीं ह इससे जे। सुखभी है उस्पकोभी विवेक 


करनेवाले दुःख समझकर दुःखदी पक्षप्रे डालते वा संयुक्त करते हें॥<॥ 


सुखलाभाभावादपुरुषा थंत्वमितिचेन्नद्र- 
विध्यात्‌॥ ९॥ 
सुख लाभके अभावे परुपाथत्व नहीं है यह 
मानाजाय नही दोविध होनेसे ॥ ९॥ 


जो यह समुझाजांवे कि सुखलाभ न होना यदी पुरुषाथसका नहीन। 
है तो इस्का उत्तर यह है कि नहीं अथात्‌ सुखढाभका न होना पुरुषाथ- 
का नहोना नहीं हे किसरैतुसे नहींह दो प्रकार होनेसे सुख होने व दु!खंके 
न होनेकी प्राथना होनेसे दो प्रकारका पुरुषाथ हे क्योंकि भ सुखी हाउ 
दुखी नहोंऊ यह दो भिन्न भिन्न प्राथना छोकमें होना विदित होतीहे॥९॥ 
®> £ ४ भ रि ॐ ध, [स्‌ जि ध 
निशुणतमात्मना $सगलादशुतः ॥ १० ॥ 
र ® ति ५ । कर क क \.4 
असगत्व जाद बातपादक त हानस आत्पाका 
(का भ कि भ 
निगुण हीना सिद्ध है ॥ ३० ॥ 
आत्मा निर्गुन है अथौत्‌ सुख दुःख मोह आदि सम्पूण गुणोंसे 
नित्यशुन्य है किसग्रमाणले श्रुतिप्रमाण होनेसे अथात्‌ विकारका हेतु 
संयोगका अभाव अश्रतिसे सिद्ध होनेसे पुरुषका निगुण होना सिद्ध होता 
हे क्योंकि विनासयोग गुणनामक विकारका होना संभव नहीं होता 
इससे दुःखनिवृत्त दोनाभी पुरुषाथ होना घटित नहीं होता असंग होने- 
के प्रमाणमें श्रति यह दै “सयदत्र किचित्‌ पश्यत्यनन्वागतस्तेन भवस्य 
संमोद्ययं पुरुषः) अथे-वह अथात्‌ पुरुष जो जो पदाथ इस संसारमे जान 
२३ 


१९४ सांख्यदशेन । 

ता वा देखता है उनके खाथ उसका मेर नहीं हे इससे यह पुरुष 

असंगहे ॥ 9 6 है 
परचमलशञपतात्साइरावव कातू ॥ १३ ॥ 

प्रथम इनम आववकस उसका साहू है ॥ ११ ॥ 
सुख दुःख आदि आत्माके शुण नरी हैं परके अथात्‌ चित्तके धर्म हैं 

तथापि आत्मामें सिद्ध होतेंहें अर्थात्‌ अविवेक निमित्तसे परतिबिम्बरूप 

के दुःख आदिकोंकी आत्मामें अवस्थिति है इस्का विशेष वणेन पूव्व- 


ही किया गया है ॥ ११ ॥ 

क | (ष क 2 थ ् य्‌ 
अनादिरविवेको अन्यथा दोषद्गय- 
प्रसक्तः । १२ ॥ 
अविविक अनादि हे अन्यथा दो दोष होनेके 
प्रसङ्ग होनेसे ॥ १२ ॥ 
अविवेक प्रवाहरूपसे चित्तका अनादिधमे है वासनारुपसे प्रलयमें 
स्थित रहताहे जो अनादे न माना जवि तो दो दोष होनेका प्रसंग है अ- 
नायास अपनेसे उत्पन्न होनेमें युक्तकाभी बंध होजायगा ओर कर्म 
आदिसे उत्पन्न होनेमे कमंआदिकमेभी कारण होनेमें अविवेकान्तर 
( अन्य अविवेक ) अन्वेषण ( खोज ) करनेसे अनवस्था दोषकी 
प्राति होगी यह अविवेकवृत्तिरुप प्रतिधिम्ब स्वरूपसे पुरुषधर्मके 
सदश होताहे इस्से पुरुषके बंधका प्रयोजक ( प्रेरक ) होताह अथात्‌ 
पुरुषके बंधका हेतु होता है यह भावहे ॥ १० ॥ शंका अनादिहे तो 

नित्य होगा उत्तर ॥ 


न नित्यः स्यादात्मवदन्यथानुच्छित्तिः॥ १३॥ 
आत्माके समान नित्य न होगा अन्यथा उसका 
नाश न होगा ॥ १३ ॥ 


भाषानवादसहित । १९५ 


अविवेक आत्माके तुल्य अखण्ड एक नित्य अनादि नदी है किन्तु 
प्रवाहरूपसे ( सम्बंध न टूटने )से अनादिं अन्यथा अनादिका नाश 
होना संभव न होगा ॥ १३ ॥ बंधकारणकों कहकर अब मोक्षकारण- 
को वणन करते हैं। 

[+ उ ध 
भ्रतिनयतकर्णनङयल्वमरस्य 
घ्वान्तवत्‌ ॥ १९ ॥ 
अंधकारके सहश्च प्रतिनियतकारणसे इस्का 
नाइयत्व हे ॥ १७ ॥ 

इस्का अथात्‌ बंधके कारण अविवेकका प्रतिनियतकारणे नाशय- 
व ( नाश होनेके योग्य होना ) है अथात्‌ प्रतिनियतकारण जो अ- 
विवेकके नारका विशेष नियत कारण विवेक है उस्से अविवेकका नाश 
होता है यथा अंधकार प्रतिनियतकारण प्रकाशहीसे नाशको प्राप्त हो- 
ता है अन्य साधनसे नष्ट नहीं होता. इसीध्रकारसे अविवेक प्रतिनिय- 
तकारण विवेकहीसे नाश कियाजाताहै अन्य उपायसे अविवेकका 
नाश नहीं होता ॥ १४ ॥ 
कि [ कस २ ४ 
अन्रापिप्रतिनियमो*न्वयव्यति- 
र 
रकातू्‌॥ १५॥। 
इस्मेभी अन्वय व्यतिरेके प्रतिनियम है ॥ १५ ॥ 
इस्मेभी अर्थात्‌ विवेकमेभी अन्वय व्यतिरेकसे कारणका प्रतिनि- 
यम होना सिद्ध दै । अर्थात्‌ अवण मनन निदिध्याखन ( वारम्वार ध्यान 
व चिन्तन करना )का अन्वय ( विशेष योग ) है ओर कर्मका व्यति- 
रेक ( भेद ) है अभिप्राय यह हे कि विवेकमे श्रवण मनन निदिध्यासन- 
रूपही कारण है कर्मआदिकारण नदी हैं कर्मादिक बहिरंग है श्रवण 
पनन आदिके सहश अतरंगरूप कारण नहीं है॥ १० ॥ 


१९६ सांख्यदशन। 


शी कक (र 
पकर न्तर सम्वाद्‌विवक 
एबबथः ॥ १६ । 

९ ० ते है 0225 ¢, $ है 
अन्यप्रकार संभव न होनेस आविषेकही बंध है॥ १६॥ 
आविवेकसे भिन्न अन्य प्रकारके पुरुषमे बंध होना संभव न होनेसे 

अर्थात्‌ स्वाभाविक पुरुषमें बंध होना जेघा कि प्रथम अध्यायमें प्रति- 
बध किया गया है सिद्ध न होनेसे तथा अन्यकोई बंधका हेतु सिद्ध न हो- 
= 9 ७ # = (3 ७ ७, ज् क्र @< म (^ [ 
नेसे केवर अविवेकी बंधका हेतु ईद इस्से अविवेकही बंधरूप है 
यह भाव है ॥ १६ ॥ 
९ > |] (^ 
नयुक्तस्य पनवन्पर्यामा्त्यर्नद्त्तथधुतः॥१५) 
(क $ [ब ® स | (क्‌ 
मृक्तका कर कवयार्थभा नहा इता जनरदत्ति 
(“कर (४ ३७० पक पर 
प्रातपादक अते हांनेस ॥ १७ ॥ 
अनावृत्ति होनेके प्रमाणमें यह श्रुति है “भावकायेस्थेव विनाशितया 
मोक्षस्य नाशो नाह्ति“नश॒पुनरावतते”” अथं भावकार्य हीके विनाशित(ना- 
शको प्राप्त ) होनेल्ले मोक्षका नाश नही हे अथात्‌ बंधभाव ( होने )का 
हेतु अविवेककायका विवेकसे नाश होनेसे भाक्षका नाश नहीं है न वह 
( मुक्त ) फिर बधय प्राप्त होता है व संसारम आता हूँ इस प्रकारसे अ- 
नावात्त ( फिर न होना अथांतू फिर बंध न होना ) होना श्रुति प्रमाण- 
से सिद्ध होनेसे मुक्कका फिर बंधयोगमी नहींहे. भीशब्द यह सूचित कर- 
के लिये है कि मक्तोंका फिर बंध नहीं होता ऐश्ा न समुझना चाहिये जे 
पर मोक्षको नहीं प्राप्तये ऐसे मक्तोंका फिर बंध होतांहे अनेक मुक्तोमें 
कोई परम मोक्षको प्राप्त मक्तका फिर बंध भोगभी श्रुतिप्रमाण अनुसार 
नहीं होता आर जिनका फिर बंध नहीं होता वही यथाथ मुक्त व पुरुषाथ- 
प्राप्तह्‌ ॥ ९७ ॥ 


अप॒रुषाथत्वमन्यथा ॥ १८॥ 


भाषानवादसहित । १९७ 


अन्यथा पुरुषार्थ होना सिद्ध न होगा ॥ १८॥ 
अन्यथा अथात्‌ जो कोई ऐसा सक्त होना कि जिसको फिर बंधन हो 
ना मानाजवि तो परमपुरुषार्थं ( सर्वथा दुःख निवृत्तिरूप मोक्ष )का होना 
सिद्ध न होगा ॥ १८॥ 


अविशेषापत्तिरुभयोः॥ १९ ॥ 


८० ७. हैंड जे 0:20 पक के अल 20 वि अ 
दोनोंके विशेष न होनेकी प्राप्ति होगी ॥ १९ ॥ 

जो युक्तकोभी फिर बंध होजानाहे तो बद्ध व मक्तमें दोनोंके सम हो- 

जानेसे कुछ तो विशेषता न रहेगी ॥ १९ ॥ 
"भ धर बम की ५ 
मुक्तिरन्‍्तरायध्वस्तेर्न परः ॥ २० ॥ 
क है” 2 शा ५७ कल ख (कर ही 

अन्तरायके नाच होनेसे पर पदार्थ भुक्ति नहीं है॥ २० ॥ 

अन्तराय ( विघ्र) जो अविवेक हेतुसे बुद्धि उपाधिद्वारा उत्पन्न दुःखंहे 

ए म (द [ख = है (१ [9 [र 
उसके नाशसे पर शष्ठ अथवा भिन्न कोई पदार्थ सक्ति नहोंहे अथात्‌ अन्त 
रायका नाश होनाही मुक्तिहे ॥ २० ॥ 

१ 
तत्राष्यावराधिः ॥ ९२१ ॥ 
[अक्‌ (अ अल 0 
उक्ताम्‌ अविरांध है ॥ २१ ॥ 

उसीमें अथात्‌ विन्न नाशहोनेह्दीके मोक्ष होनेमें पुरुषाथे होनेका विरोध 
नहींहे अथोत्‌ पुरुषायहोना सिद्ध होताह दुःखका योग व वियोगही पुरु- 
षम कल्पितै दुःख भोग कल्पित नहींहे दुःखशम्बन्धहोना अयोत्‌ स्फटि- 
कमं जपाकुसमके प्रतिबिम्बके सदश प्रतिविम्बरूपसे दुःखसंबंधहोना 


भोगे इसीका निवृत्तहोन। मोक्ष व विप्नका नाश होनाहे ॥ २९ ॥ 
[स (कस 


[र र ट 8 
आधेकारतावध्यान्नानयमः ॥ २२ ॥ 
अधिकारी तीन प्रकारके होनेसे नियम नहीं है ॥ २२॥ 
उत्तम) मध्यम, अधम, तीनप्रकारके ज्ञानके अधिकारीदें जिविध आधि- 


१९८ _सांख्यद्शेन । 


कारी होनेसे अ्रवणमात्रके पश्चात्‌ सबहीके मानस साक्षात्कार होनेका 
(७०, ०५ => (@ > ७०२ 

नियम नहींहे मन्द्‌ अधिकार होनेहीके दोषसे अवणमात्रसे विरोचन आ- 

दिक्षो मानसज्ञान उत्पन्न नहींहुवा इस्से अवणमाजत्रका ज्ञान उत्पन्न करनेमं 


समथ्य नहह ॥ २२ ॥ 


दाटयभसुत्तरषाम्‌ ॥ २३ ॥ 
हट हॉनेके अथं उत्तर वारका ॥ २३ ॥ 
विघ्रका नाश हृठ होनेके अथ अथात्‌ आत्यन्तिक नाश होनेके अथं 
अवणसे उत्तर ( पश्चात्‌ )जो मनन निदिध्याखनहै उनका नियमहै लि 
यमशब्दका पूवसूत्र सम्बन्धसे व भावसे ग्रहण होताहे ॥ २३ ॥ अब उ- 
त्तवाले मनन निरद्ध्यासन आदिके खाधनको वणेन करतेहें 


स्थिरं सुखमासनमितिननियमः ॥ २४ ॥ 
सुखपूवेक स्थिर होना आसन है नियम नहीं है ॥ २४ ॥ 


आसनमें पद्मासन आदिका नियम नहीं है जिस्म्रें सुखसे स्थिरहो वही 

आसन है ॥ २४ ॥ 
किर (षि . 
व्यानीनावपयंमनः ॥ २० ॥ 

विषय रहित मन (अंतःकरण ) ध्यान है ॥ २५ ॥ 

वृत्तियोंसे अंतःकरणका शुन्य होनाही ध्यानहे जैसा की योगदशनर्मे 
कहाहे कि चित्तकी वृत्तियोंका निरोध योगै यहां ध्यान शब्दसे योग 
कहनेका अभिप्राय है अर्थात्‌ ध्येय पदार्थमाघ्रमें चित्तका छगना ओर स- 
म्पूणं विषयरूप वृत्तियोंसि अंतःकरणका रदितहोना ध्यानहें ॥ २५ ॥ 
शंका-जब पुरुष योग अयोगमें एकी रूप रहताहे नित्यमुक्तह फिर योग- 
साधनसे क्या प्रयोजन उत्तर- 

थि 


उभयथाप्यविशेषश्चेन्नेवम्नु परागनिरोधा- 
द्विशेषः ॥ २६ ॥ 


भाषानुवादसहित । १९९ 


कल. (कज ह तों 
दोनोप्रकारमें विशेष नहीं है यह माना जावे तों उपराग 
९ रु तक नेसे ह थी कक: 
निरोध होनेसे [विशेष है ॥ २६ ॥ 
दोनोप्रकारमें अथात्‌ योगअवस्था व अयोगअवस्थामें विशेष नहीं है 
जो यह संशय होवे तो उत्तर यहहै कि नहीं योगअवस्थामें अयोगअवस्थासे 
उपराग निरोध होनेसे अर्थात्‌ प्रतिबिम्बरूप बंधकी निवृत्तिहोनेसे विशेष 
हे ॥ २६ ॥ निःसङ्पुरुषमे उपराग किप्रप्रकारतते होताहे उत्तर- 
# क खो | कि क 
नःसङ्घ^प्युपरमा वरवकात्‌॥ २७॥ 
५. क 598... #९ (नकत्‌ ह भच > 
सगराहतपभा अविवेकश्च उपराग दाता है ॥ २७ ॥ 
संगरदित पुरुषमे यद्यपि पारमाथिक उपराग विषयप्रीति नदीं हे तथा- 


पि अविवेकसे ओपाधिक प्रतिविम्बही उपराग होताहे ॥ २७ ॥ अब इ- 
सीका विवरण करतेहें ॥ 
[र = ® भद 4 
जपररफोावकथारवनापरभभः 
ली ५ 
किलाभसमानः ॥ २८ ॥ 
हैक... व हब [4 
गोडहरके फूल व स्फटिके समान उपराग नहीं 
द 0 के #ी क 
है केन्तु अभिमान है ॥ २८ ॥ 
यथा स्फटिकर्मे जपाकुसम ( गोडहरकेफूल )के योगम उपराग नहीं 
होता अर्थात्‌ लालरूप नहीं होता किन्तु प्रतिबिम्बवशसे अभिम्नानमात्र 
> ७ [3 [३ न (4 । न कप ७ 
अमसे होताह कि स्फटिक रक्त ( छा ) है इसीग्रकारसे बुद्धि व पुरुषमें 
उपराग नहीं है बुद्धि प्रतिबिम्बवशले अविवेकसे पुरुषमें उपरागका अ 
भिमान होताहे इस्पे उपरागके तुल्य वृत्तिप्रतिबिम्बही पुरुषका उपराग 
[8 (9 + 0. [> ४३ त 
है यह दुःखारमक वृत्तिरूप उपरागही विघ्रई इसविघ्रका नाश होना मो- 
क्षका प्राप्त दोना है इस्का नाश चित्तव्रत्तियोका निरोधरूप जो असम्प्र- 


[4 


ज्ञात योग है उस्म होता हे योगदीसे वित्र ( बैध दुःख )का नाश होतहो 


२०० सांख्यदशेन । 


यही योगङ्ञाखका सिर्द्धात हे ॥ २८ ॥ राग निरोध होने व योग 
साधनका उपाय वणन करतेहें ॥ 

ट म क, (4 देप भ॒ 
यानपार ॥भ्यासवरारयादभ- 
स्तन्निरांधः॥ २९ ॥ 
ध्यान धारणा अभ्यास वृराग्य आदकास 
उस्का निरव हांता है ॥ २९॥ 

उस्का अथोत्‌ उपरागका ध्यान धारणा अभ्यास्र वैराग्य आंदिले 
निरोध होता है समाधिद्वारा ध्यान करना योगका कारण है ध्यानका 
कारण धारणा है धारणाका कारण अभ्यासंहे अभ्यास चित्तकी स्थिरता 
सिद्ध करनेका अनुष्ठानहे विषयसे वेराग्य होना अभ्यासका कारण है वे- 
राग्यका कारण दोष विचारना यम नियम आदि करना है इन योगके 
अंगोके साधनसे उपरागका निरोध ( रॉक ) होताहे ॥ २९ ॥ 

लयविक्षेपयोव्यब्रच्येत्याचायाः ॥३०॥ 

ख्य (निद्रा) व विक्षेप (प्रपाण आदि वृत्ति) 

कि ३. कल. ह (न 8 5 अ. श ए. श, ७२५५ 

वात्तयांका नवृत्तित्त कोई आचाये कहते ६॥ ३० ॥ 

ध्यान आदिशे चित्तकी निद्रावृत्ति व प्रमाण आदि वृत्तिकी निवृत्ति 
रोनेसे पुरुषकेभी वृत्ति उपरागका निरोध होताहै यह कोई आचाय 
कहते हैं ॥ ३०॥ | 

थ्‌ ^ सा + उ 
नस्थाननियमश्रित्तप्रसादात्‌॥ ३१॥ 
चित्तके प्रसाद ( प्रसन्नहोने १ ध्यान आदं 
होनेंसे स्थानका नियम नही है ॥ ३१ ॥ 

चित्तके प्रशादहीसे ध्यान आदिक होते हैं पव॑तके गुदाआदि स्थान 
दोनेका नियमनदी है कोई स्थान हो जहां चित्त शुद्ध व प्रसन्न हो ध्यान 
आदि करना चाहिए ॥ ३१ ॥ 


भाषानुवादसहित । २०१ 


प्रकृतेराद्योपादानतान्येषांकार्यत्वश्रुतेः॥ ३२॥ 
ओरोंका काय होना सन्नेसे _अकृतिकी आद्य 
उपादानता सिद्धिहोतीहे ॥ ३२ ॥ 

महत्त आदिकाका काय होना सुन्नेसे इन सबका मूल प्रकृतिका 
आदय उपादान कारण हना सद्ध हता है ॥ ३२ ॥ जा पुरुषहा उपा- 
दान माना जाव तो क्या दाष है उत्तर ॥ 


नित्यलेषपिनात्मनोयोगत्वाभावात्‌॥ ३३ ॥ 
नित्य होनेमेंभी योग होनेके अभावसे आ- 


त्माकी उपादानता नहीं है ॥ ३३ ॥ 
गुणवान्‌ होना व संम होना उपादानके योग्य होना है अथोत्‌ जि- 
स्‍्में गुण होता है व संग होना धमं होताहे वदी उपादान कारण होस- 
कता इ आत्माम गुण व खंगका अभाव है दोनोंके अभाव होनेस आ- 
त्माका उपादानकारण होनेका योग होना संभव नहीं हे इस्ते नित्य 
होनेपरभी आत्माका उपादान <दहोना षिद्ध नदीं दता ॥ ३३॥ 

त 
श्रुतिविरोधान्नकुतकॉपसदस्यात्मलाभः॥ ३४ ॥ 
अतिविरोधसे कुतकं करनेवालेको 
आत्मलाभ नहीं है ॥ ३४ ॥ 

जे पुरुषके उपादान कारण होनेमें पक्ष हैं वह सब कुतक व श्राति 
विरुद्ध है कुतक करनेवाले अधमको आत्मलाभ अथात्‌ आत्मज्ञानका 
लाभ नहीं होता जो आत्माके कारण होनेकी प्रतिपादक श्रतिहें वह शक्ति 
व शक्तियां मानके अभेद भावसे उपासना करनेके उपदेश हैं ॥ ३४॥ 
दौका-स्थावरञआदिमें पृथिवीआदिहदीका कारण होना विदित होतांदे 
प्रकृतिका सबका उपादान क्यों मानते हो उत्तर ॥ 


पारम्पर्यऽपिप्रधानानुद्त्तिरणुवत्‌ ॥ ३५॥ 
(इ. 


२०२ . सांख्यदशेन । 


परम्पराक्रम होनेके द्वारा कारण होनिमेंभी प्रधान- 
की अनुवृत्ति अणुके समान हे ॥ ३५ ॥ 


स्थावरआदिकोंमें परम्परा करिके कारण होनेमेंभी उनसे प्रधान- 
का अनुमान होनेसे प्रधानका उपादान होना अंगीकार किया जातादै 
यथा अंकुर आदिश द्वारा स्थावर आदिमं परथिवी आदिके अणुओं- 
के अनुगम ( अंकुरके सहश हो प्राप्त) ) होनेसे अणुओंका उपादान 
होना मानाजाता है इसीप्रकारष्े पृथिवीआदि स्वरूपसे अक्ृतिका 
उपादान होना अंगीकार करना चाहिये इस्से पृथिवीआदिमें 


क क (9 


म्रधानके उपादान होनेकी अनुवृत्ति है ॥ ३५ ॥ 


सवन्नका्यदशनाद्रश्लवय्‌ । ३६॥ 
वेज कायं देखनेसे प्रधानका विथु है । ३६ ॥ 
 व्यवस्थारदहित सर्वत्र विकार ङ्प कार्थं देखनेसे प्रधानका विभु होना 
अर्थात्‌ व्यापक होना विदित होता है यथा अणुओंका घट आदिमं 
व्यापि है इीप्रकारसे प्रधानका सब कार्यपदार्थेमिं व्यापि द 
इसका व्याख्यान पूर्वी होगया है ॥ ३६ ॥ जो परिच्छन्न होनेमेंभी 


जहाँ काये उत्पन्न होता है वहाँ प्रकृति जाकर प्राप्त होती है ऐसा माना 
चर 
जाय तो इस्का उत्तर यह हे- 


गतियोगेप्याद्रकारणताहानिरणुवत्‌ ॥ ३७॥ 
गतियोग होनेमेंभी अणुके तुल्य आद्यका- 
रण होनेकी हानि है ॥ ३७॥ 
` प्रधान ( प्रकृति )में गति ( क्रिया )योग होनेमेंभी अर्थात्‌ क्रिया- 
योगभी माननेमे यथा क्रियावान्‌ अणुक मूरक्षारण होनेका अभाव है 


दकीप्रकारक्षे प्रधानके मृरखुकारण होनेका अभाव होगा इस्से प्रधानका 
व्यापकही मानना युक्त है अथवा सूत्रका यह अथं दं कि गति योग होने- 


भाषानुवादसाहित । २०३ 


मेभी अणुके तुल्य आय्‌ ( जो आदिमे हो कारण होनिकी हानि नहीं 
है व भाव इस्का यह है कि परस्पर संयोग होनेके अथं जिगुणात्मक प्रधा- 
नकी क्षोभ ( सश्चलन )रूप क्रिया श्रुति स्मृतिर्म सुनी जाती है इसपर 
जो यह शंका होकि यथा क्रियावान्‌ तन्तु आदि मूलकारण नहीं होते 
तथा प्रधान मूलकारण नहीं है तो उत्तर यह है कि यथा वेशेषिक मतमें 
क्रियावान पार्थिव आदि अणुओं ( परमाणुओं )को मूलकारण मानते 
है क्रियावान होनेसे मूछकारणताकी हानि नहीं मानी जाती इसीप्रकारसे 


क एक, का 


क्रियायोग होनेमेंभी प्रधानके मूलकारण होनेकी हानि नहीं है॥ ३७॥ 


| ज [स्‌ १९ | (द 
असद्धांवक्य प्रधानस्यन नयमः।॥ २८ ॥ 
प्रसिद्धसे प्रधानकीअधिकता है इस्से नियम नही है ॥३८॥ 
नव द्रव्य प्रसिद्ध है प्रधान द्रव्य नव द्रव्यसे अधिक है हस्ते नवरी 
द्रव्य हैं यह नियम नहीं है ॥ ३८ ॥ अब यह संशय दे कि सत आदि 
जिगुणरूपही प्रकृति हैं अथवा द्रव्यरूप तीनों गुणोकी आधारभूत है इस 


र 2२0, कक... 


संशयके निवारणके लिये यह उत्तर द 


[> हि ~ 
सत्वदिनायतद्‌ मत्वतद्रूपलत्वात्‌ ॥ ३९ ॥ 
(क । ध 48५ ७०... क ४ 
सत्व आदकाका उस्क रूप हीनसे रस्का धमत्व 
नही है ॥ ३९ ॥ 

सलगुणोंका उस्के अर्थात्‌ प्रकृतिके रूप होनेसे उस्का धर्मत अर्थात्‌ 
प्रकृतिका धमं होना नहीं है भावार्थं यह हे कि सत्व आदि गुण प्रकृतिके 
रुपही हें प्रकृतिके धमे नहीं है प्रकृतिके रूपह्दी होनेसे सम्बंध सम्बंधी- 
भाव न होनेसे धर्म धर्मी होनेका निश्चय नहीं होता अब यह संशय है 
कि सत्वआदे गुणोका अ्रकृतिके काये होना संभव नहीं होता क्योंकि 
एक प्रकृतिका विना अन्यद्रन्यके संयोग विचित्र तीन ग्रुणोंका उत्पन्न 
करना संभव नहीं है विना अन्यद्रव्यके संयोग विचित्र काकी उत्पत्ति 
प्रत्यक्षके विरुद्ध कल्पना करना उचित नहीं है इस्का उत्तर यह है कि 
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सत्वआदि कोई प्रकृतिसे भिन्न पदार्थ नहीं हें जिनकी विचिन्न उत्पत्ति 
मानीजाय अंशभावस्रे काये होना कहा जाता है यथा पृथिवीसे पृथिवीके 
अंशरूप द्वीपोंकी उत्पत्ति ह इसीप्रकारसे अ्रकृतिसि गुणोंकी उत्पत्ति 


जानना चाहिए ॥ ३९ ॥ विना प्रयोजन प्रवृत्ति नहीं होती प्रधान किस 
प्रयोजनसे सृष्टिको उत्पन्न किया यह वणन करते हैं- 
£ ध ४१ घ 
अयुपभोगेऽपिपुमथं सष्ठिः प्रधान स्यो ए- 
कुंकमवहनवत्‌॥ ४० ॥ 
उपभोग न हानेमेभी ऊंटके केसर ९२३५८ 
समान पुरुषके अथ प्रधानकी सृष्टिहि ॥ ४० ॥ 

. परके अथं प्रधानकी सूष्टि होनेका द॒तीयाध्यायमें ५८ सूत्रमे इसी ऊंटके 
केसर ले चढनेके द्रष्टासि व्याख्यान किया गया है ॥ ४०॥ सुष्टिके 
विचित्र होनेका कारण कहते हैं- 

6 3 ८2० (0 ५ 
कमवेचित्र्यात सृष्टिवेचित्रयम्‌ ॥ ४१ ॥ 
कमेकी विचित्रतासे सृष्टिकी विचित्रताहे ॥ ७१ ॥ 
अनेक प्रकारके विचित्र शरीर आदि दोनेसे विचित्रसाष्टि कर्मोकी 
विचित्रताप्ते होती है अर्थात्‌ अनेक प्रकारके कर्मोंके अनुसार अनेक प्रका- 
रकी सृष्टि होती है ॥ ४७१ ॥ 


साम्यवेषम्याभ्यांकाय॑द्वयम्‌ ॥ ४२॥ 


समभाव व विषमभावसे दो काये होते हैं ॥ ४२ ॥ 


इसशंका निवारणक लिये कि एक कारणसे दो विरुद्ध काये सृष्टि व 
प्रख्य कैसे होते हैं यह कहा है कि समभाव व विषमभाव दो भिन्न हेतु 
होनेसे दो कायं होते हैं सत्वआदि तीन मुणरूप प्रधान है इन तीन 
गुणोंका न्‍्यून अधिक होना विषमभाव हैं व तीनोंका सम होना खम 
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भाव है इन दो हेतुओंसे सृष्टि प्रढय दो कायं होते हैं स्थिति सष्टिरूप 
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सृष्टि अंतगंत है इससे प्रकृतिकों उस्क्रा कारण होना प्रथक्‌ नहीं कहा 


॥ ४२ ॥ शंका प्रकृतिके सृष्टि स्वभाव होनेखे ज्ञानके पश्चात्‌भी पंक्षार 
होना चाहिए उत्तर- 


विमुक्तबोधान्नसष्ठिःप्रधानस्य लो कवत्‌ ॥ ४३॥ 


विमुक्तवोध होनेसे लोकके तुल्य प्रधानकी सृष्ट 
नहीं होती ॥ ४३ ॥ 


विमुक्तबोध होनेसे अर्थात्‌ पुरुष साक्षात्कार होनेसे उसपुरुषके अर्थं 
कताथ होनेसे फिर प्रधानकी सृष्टि नहीं होती जेसे लोकमे मंत्री आदि 
राजाका काम करिके कृताथ हो फिर राजाके लिये प्रवृत्त नहीं होते इसी- 
प्रकारसे प्रकृति फिर प्रवृत्त नहीं होती ॥ ४३ ॥ दका प्रधानकी सृष्टिसे 
शांतता नहीं है क्योकि अज्ञानिओंका बंध रहनेसे संसार बना रहता है 
ऐसा होनेमें प्रकृतिकी सष्टिसे मुक्तकाभी फिर बंध होजाना चाहिए अथवा 


होजाना संभव हे- 
वाम त = णत = 
न ब्यपसपणष्ञुक्षममा 
(वा (स्‌ 
निमित्ताभावात्‌ ॥४४॥ 
शै कक $ क ® ९७ ग 
अन्य प्रति उपसपेण दोनेमेभी निमित्तके 
क क कवक ऊ 
अभावसं मुक्तका उपभोग नहीं हंता ॥ ७४४ ॥ 
कार्यकारणसंयोगकूप सृष्टिकरिके अन्यपरति अर्थात्‌ अज्ञानी प्रति 
प्रधानका उपक्षपण ( गमन ) होनेमेंभी अर्थात्‌ प्रधानके प्राप्त होनेमेंभी 
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मुक्तका उपभोग नहीं होता क्यों नहीं होता निभित्तके अभावसे अथात्‌ 
उपभोगमे प्रधानकी उपाधिसे उत्पन्न संयोगविशेष व उसके कारण 
अविवेक आदि जो निमित्त होते हें उनके अभावसे, यहीं म॒क्तप्रतिप्रधान 
सृष्टिकी निवृत्ति अर्थात्‌ पुरुषके भोगका हेतु प्रधानका अपनी उपाधिसे 
परिणाम विशेषरूप जो जन्म है उस्का उत्पन्न न करना है॥ ४४ ॥ 
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यह मुक्त व बद्धकी व्यवस्था तब घटित होसक्ती है जब पुरुष बहुत हों 
ओर पुरुषोंका बहुत होना अद्वित श्रुतिओंशे प्रतिषेधित ( खण्डित ) है 
इस्से संशय होता है इस संशयके निवारणके अथे यह सूत्र हे- 
पुरुषबहुतव्यवस्थातः ॥ ४५ ॥ 
व्यवस्था ( अवस्था भेद )से पुरुषका बहुत होना 
विदत हाता इ ॥ ४५ ॥ 
बंध मोक्ष व्यवस्था होनेसे पुरुषोंका बहुत होना अनुमानसे सिद्ध 


होता है व श्रुतिसिभी सिद्ध हे श्रुतिमें कहा दे“येतद्विदुरयतास्ते भवन्त्यथे- 
तरेदुःसमेवोपयन्ति!! इत्यादि अथ-जे आत्माको जानते हैं वह मोक्षको 
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ग्रात्त दाते है इतर दुःखद।क प्राप्त इति इ इत्यादि ॥ ४५ ॥ 


उपाधिश्रत्तत्सिद्यौपुनद्रेतम ॥ ४६॥ 
उपाधि हो उसकी सिद्धि होनेमें फिर दवेत ३।४६॥ 
जो उपाधि मानीजाय कि उपाधिसे अनेक प्रकारकी व्यवस्था होती है 
तो उस्की ( उपाधिकी ) सिद्धि होनेमेंभी द्वेत सिद्ध होगा अद्वेतका निषेष 
होगा ॥ ४६ ॥ पूर्वपक्ष- उपाधिभी अविद्यारूप है इस्से अद्वेतका 
भड़ः नहीं होता उत्तर- 


द्रम्यामपिप्रमाणवराधः॥८७॥ 


दासभा प्राणका विरोध है ॥ ७७ ॥ 
दोसे अथात्‌ पुरुष व अविद्या दो अंगीकार करनेसेभी अद्वित प्रमाण- 
विरोध होगा ॥ ४७ ॥ अन्य दूषणभी कहते हे- 


द्राभ्यामप्यविरोधान्न पूव॑म॒त्तरंच 
सावकाभावात्‌ ॥ ४८॥ 


दोसे विरोध न होनेसेभी पूर्व ओर उत्तर साधकके 
अभावसे घटित नहीं होते ॥ ९८॥ ` 


क 
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दोपे विरोध न होनेसेमी अथात्‌ जो ऐसा मानाजाय कि पुरुष व 
अविद्या दो हैं ओर अविद्याके माननेमें कुछ विरोध नहीं है तो ऐसा 
माननेसेभी पूवं व उत्तर अर्थात्‌ अद्वेतवादी जो प्रकृतिके प्रतिषेध कर- 
नेमें पूवपश्ष करते हैं वह तथा साधकके अभावसे अपने सिद्धांतमे द्वेत- 
पक्षके निषेधमे जो उत्तर वणेन करते है वह दोनों घटित नहीं होते पूर्व 
पक्ष इस हेतुसे घटित नहीं होता कि अविद्या व आत्मा दोको वह मानते 
हैं प्रकृति व आत्मा दोको हम मानते है जो उनके दो माननेसे अद्वितका 
विरोध नहीं है तो हमारे मतसे विरोध नहीं है वह अविद्याकों अनित्य 
वाचारम्भणमा मानते हैं हमभी विकारको अनित्य वाचारंभणमात्र 
मानते हैं परंतु जो हमारे अनेक पुरुषोंके अंगीकार करनेसे ओर प्रकृति 
कोभी नित्य अंगीकार करनेसे दोनोंमें विरोध है दोमेंसे कोन सत्य मानना 
चाहिए ऐसा संशय हो तो अद्वेतवादीयोंका उत्तरपक्ष ( सिद्धांत ) 
घटित नहीं होता इस्से अद्वैत पक्ष युक्त नहीं है क्यों अद्वेतपक्षका सि- 
द्धांत घटित नहीं होता खाधकके अभावसे अथात्‌ अद्वितपक्षका कोई 
साधक हेतु सिद्ध नहीं होता किन्तु अविद्याके अंगीकार करनेहीसे अद्वित- 
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वादिओंके बिद्धातकी हानि होती है ॥ ४८॥ 
~> ट ७ कृ 6 वि कं; 
प्रकाशतस्तत्सिदौीकमकतेविरोधः॥ ४९॥ 
क 26९: करि क क 8 हे 
अकाशस उसका [साद्दध होने केसे वे 
४ (4 अ उ९, 
कतक विराध है ॥ २९॥ 
अद्वेतवादी जो प्रकाश वा ज्ञानसे आत्माका सिद्ध होना मानें व प्र- 
काशहीरूप अद्वेत भावे आत्मा मानाजाय तो इसके प्रतिषेधे यह कहा 
है कि प्रकाशसे उसकी सिद्धि होनेमें कमं व कतौका विरोध है अर्थात्‌ 
चेतन्यरूप प्रकाशसे चेतन्यकी सिद्धि मन्निमे कमं कत्तोका विरोध होता 
है प्रकार्य व प्रकाशक दोके सम्बंधमे प्रकाशकका प्रकाश करना लोकमें 
ज्र [द $ [+ [9 (9 
दृष्ट हे साक्षात्‌ अपनाही आपमे सम्बंध दोना विरुद्ध हे अथात्‌ आपरी 
कम व आपी कता होना विरुद्ध हे इससे आत्माकों प्रकाशक मननमेभी 
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कम सम्बंध होनेसे द्रत सिद्ध होगा ॥ ४९ ॥ दोका-जो चेतनम प्रकाश 
धर्मं न माना जावे ओर अपने प्रकाशते आप सिद्ध होना मात्रेम कम व 
कतांका विरोध होता है तो किस प्रकारसे आत्मा सिद्ध होति उत्तर- 
® ७ 
जडव्यावृत्तो नडप्रकाशयतिचिद्रूपः ॥ ७० 
जडसे व्यावृत्त ( भिन्नताको प्राप्त ) चेतन्यरूप 
जडको प्रकाश करता है ॥ «० ॥ 

जडकी व्यावृत्तिमात्रसे व्यावृत्त चेतन्‍्यरूप जडको प्रकाश कर- 
ता है. सूयं आदि तेज धमेवानके समान चेतन प्रकाश नहीं करता भाव 
इस सूत्रका यह है कि अद्वगित मानेनदीमे कमं व कतोका विरोध होताहे 
हम जड व चेतन पदार्थको मानते हैं हमारे पक्षमें विरोध नहीं है हमारे 
धर्म धर्मी भेद न माननेमें व॒चिद्रूपदी चेतनके माननेमें दोष नहीं है 
क्योंकि यद्यपि हम सूयं आदिकोमें प्रकाश होनेके तुल्य चेतनमें प्रकाश 
धर्म नहींमानते परन्तु चिद्रूप ( चेतन्य वा प्रकाश रूपही ) पदार्थ जड- 
को प्रकाश करताहे यह मानते हे ओर वह प्रकाश करना इस हेतुसे 
माना जाताह कि जडकी व्यावृत्तिमात्रसे चेतन्य होना कदा जाता 
जडसे व्यावृत्त ( पृथकृताको प्राप्त ) चिद्रूपपदाथं जडके ज्ञानका दहेतु 
होनेसे जडको प्रकाश करता है ॥ ५० ॥ शंका-द्वेतके माननेमे गद 
त श्रुतिओंका विरोध होगा उत्तर ॥ 
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न्‌ श्रुतिविरोधारागिणां वैराग्याय 
तावत्स: ॥ ५१ ॥ 
रागियोंके वेराग्यके अथं उस्की सिद्धि होनेसे 
श्रुति विरोध नदीं है ॥ ५१ ॥ 
श्रुति विरोध नहीं है विरोध न होनेमें हेतु यह है कि रागियोंके वे- 
राग्य होनिके अथं तिमे अद्वेतप्रीतपादनंके प्रयोजनकी सिद्धि है अ- 


भाषानुवादसहित । २०९ 


ॐ 9 


थत्‌ रागी जे विषयमे लिप्तहें उनके वैराग्य होनेके अर्थं इस प्रयोजने 
कि अद्रेतसाधनसे सत्‌ वैराग्य होता है श्रुति अद्वेतप्रतिपादन किया है 
क्योकि पुरुष ज्ञानहीमाज सत्‌ ओर सब अपत्‌ द्वेतके अभाव जाननेसे 
स्वतंत्र कोई अन्य फल न सुत्ने केवर आत्मज्ञानही कल्याणझप जानने- 
से सब अन्यपदार्थते परम वैराग्य उत्पन्न होते ॥ ५१ ॥ अद्वेतवादी 
जगतको असत्‌ कहते हैं जगत्‌ सत्य है अथवा असत्यहे इस्का सिद्धांत 
हेतुसयुक्त वणन करते है 


जगत्सत्यचमदुष्कारणजन्यत्वा- 
द्ापधकाभावात्‌ ॥ ५२ ॥ 
अदुष्टकारणसे उत्पन्न होनेसे बाधकके अभाव होनेसे 
जगतका सत्य होना सिद्ध है ॥ «२॥ 


निद्रा आदि दोषसे दुष्टअंतःकरणसे उत्पन्न होनेके हतुसे स्वप्नमें 
इंखमें पियराई देखना छोकमें अक्षत्य होना विदित होता है इसप्रकार 
से किसीदोषसे दुष्टकारणसे महत्तत्वादि कार्यप्रपंच उत्पन्न नहीं हैं 
प्रकृतिकारण सत्यहोनेके विषयमे पूर्वहीं वणन कियागया है इस्ते दुष्ट- 
कारणसे उत्पन्न न होनेसे अर्थात्‌ सत्कारणसे उत्पन्न होने जगत्‌ सत्य 
है तथा सत्य होनेके बाधक ( विरुद्ध )प्रमाणके अभावसे ( न होनेसे ) 
जगत्‌ सत्य है जो यह कहा जायकि जो श्रुति अद्वेतवणेन करती हैं व- 
ह जगत॒के सतहोनेके प्रमाणकी बाधक हें तो अद्वेत सिद्ध न होनेका 
प्रमाण पूर्वही वणेन कियागया दै संक्षेपस्ते यहां फिर वणन किया जा- 
ताहे कि अद्वितश्रुती पूर्वोक्तअनुसार वेराग्यंक अथं हैं अथवा प्रकरण 
अनुसार ब्रह्म सबमे व्यापक व ब्रह्मते प्रथक्‌ कोई पदार्थ न जानकर ब्रह्म 
मय भावसे विभागकी प्रतिषेध करनेवाली है प्रपंचके अत्यन्त तुच्छता 
वणनपर नहीं हैं अन्यथा अद्वेत होनेमे उनहीं ( श्रुतिं )के होनेकी 


बाधा होगी क्योंकि जगत्‌ प्रपंच स्वप्नवत्‌ मिथ्या होनेके देतुस स्वप्न 
२५ 
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ॐ ॐ स 


काङके शब्दके मिथ्या होनेमे उस शब्दके द्वारा जानागया जो अथ है 
वहभी संदेदयुक्त असत्यही होना संभव ह श्रतियोंका अपनेही आत्मा 
की घातक होनेसे अथात्‌ अपनेही प्रमाणकी आप घातक हनेसे श्रुति- 
यां प्रपंचके अत्यत ( निषध ) करनेपर नहीं हैं इस्से जगत॒के बाधक- 
प्रमाणके अभावस्रे जगत्‌ सत्य हं ॥५२॥ जगत्‌ केवर वतमानदशाम खत 
नहीं है सदा सत्य हे इसअभिप्रायसे सदा सत्‌ होनेका देतु वणेन 
करते ई- 


प्रकारान्तरासंभवात्सदुत्पत्तिः ॥५३॥ 
अन्यप्रकारसे उत्पन्न होना संभव न होनेसे सतकी 


आज 


उत्पात्त होती है ॥ ५३ ॥ 
परवही जेखा वर्णन कियागया है उन पूर्वोक्त युक्तिओंसे असत्‌का उत्पन्न 
होना असंभव है सूक्ष्मरूप कारणमें सत्‌ वतेमानदी कायं उत्पन्न वा प्रकट 
होता है इससे सतदीकी प्रकटता होती है ॥ ५३ ॥ 


अहकारः कता न पुरुषः ॥ ५४ ॥ 


अहंकार करता ह पुरुष नहा है ॥ ५४ ॥ 
. अभिमानवृत्तिक अंतःकरणको अहड्भार कहते हैं अहंकारके उत्तर 
प्रवृत्ति होती है व अईकारवृत्ति भेदसे बुद्धिका काय है अहंकारके उत्तर 
प्रवृत्ति होनेसे अहंकारकी कत्ता का हे अपारेणामी होनेसे पुरुषका प्रवृत्त 
होना सिद्ध नहीं होता ॥ ५४ ॥ 


चिदवसाना भक्तिस्तत्कमार्जितत्वात्‌॥ ५५५ ॥ 
भोग चेतनमें प्राप्त होता है उस्के कमेसे संचित वा 
जनित (उत्पन्न किया गया ) होनेसे ॥ ५९ ॥ 
अईकारके कर्ता होनेमेंभी भोग चेतनहीमें श्राप्त होता है इसमें यह 
शंका -निवारणके अथं कि इसअकारसे अन्यनिष्ठ कमंसे अन्यके भोग 
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होनेम पुरुषाविशेषमें होनेका नियम न होना चाहिये यह कहा है कि 
[३ [त [र (१० $ ^ => ॐ क [+ [५ 4 ०९) 

उस्कै ( चेतनके ) कमे संचिस होनेसे अर्थात्‌ भोग चेतनके कर्मेति 

संचितफलरूप होनेसे चेतनम प्राप्त होता है अपने अपने अहंकार अंतः- 


करण द्वारा कियेहये कर्मोंका फलभोग होनेसे अन्यके कमेका फल 
अन्यको होना सिद्ध नहीं होता इस्से अतिप्रसंग दोष नहीं है ॥ ५० ॥ 
न्द्र है क क क ७5१ 
चन्द्रादिलेकिप्यावृत्तिनिमित्तसद्भावात्‌॥ ५६॥ 
चन्द्र आदि लोकमेंभी आवृत्ति है निमित्तकेसत्‌- 
भाव होनेसे ॥ ५६ ॥। 
निमित्तके सतभाव होनेसे अथोत्‌ भोगके निमित्त अविवेक कमंआदि 
सत्‌ होनेसे चंद्र आदिलोकमेंभी आवृत्ति हे अथौत्‌ चन्द्रआदिलोक- 
में प्राप्त होनेमेभी फिर बंध होता हे अथात्‌ चन्द्र आदि छोकमें प्रा- 
प्त फिर दुःखबंधमे प्राप्त रोता ॥ ५६॥ ( शंका ) चंद्र आदि छोक 
वासियोके उपदेशसे अनावृत्ति होना माना जावे ( उत्तर ) 
४ कत कव ००९ पूः ४ 
लाकस्य नपिदशात्‌ सदः प्रवत्‌ ॥ ५७ ॥ 
४७ किण = ५ ह० विः क ॐ (भ ७ 
पूवेके समान ठोकके उपदेशसे सिद्धेनरी होती ॥५७॥ 
पूर्वके समान अथौत्‌ यथा पूर्वोक्त मनुष्य छोकमें उपदेश मासे 
ज्ञानकी सिद्धि नहीं होती इसीप्रकारसे अन्यक्रोकके वासियोंके उ- 


ॐ ॐ (ष 


पदेशमात्रत उन लोकके गयेहुयोको ज्ञानकी सिद्धि नहीं होती ॥५७॥ 


$. ~ - छह [२ र [द पर 
पारंपर्येण तत्सिद्धों विम्नक्तिश्रुतिः॥ ५८॥ 
परम्परासे उस्की सिद्धि होनेमें सुक्ति श्रवण है ॥५८॥ 
परम्परासे उस्की अथौत्‌ ज्ञानकी सिद्धि होनेहीमें मुक्ति होना सुना 
जाता है छोक आदिमें गमनमाज्रसे मुक्ति नहीं होती अथात्‌ ब्रह्मलोक 
आदिगत पुरुषोंका मोक्ष होना श्रवण मनन आदि परम्पराके द्वारा ज्ञान- 


ही सिद्ध होनेमे सुना जाता हे अन्यया होना संभव नहीं है॥ ७५८॥ 


२१२ सांस्यदशन । 


गतिशरतेव्याप्कत्वेऽप्य॒पाधियोगा- 
द्वोगदेशकाललाभो व्योमवत्‌ ॥ ५९ ॥ 
व्यापक होनेमे भी उपाधि योगसे गति सुननेसे आका- 
के तुल्य भोग देशका कालवशसे खभ होता है ॥ ५९॥ 
यद्यपि व्यापक आसाम गति संभव नहींहोती तथापि टोकान्तरमं 
आत्माका गमन सुननेसे आकाशके तुल्य उपाधियोगसे भोग देशका 
कालवशसे लाभ होना सिद्ध होताहे अथोत्‌ यथा व्यापक आकाशम ` 
घट आदिक उपाधियोगक्षं गति होती है तथा आत्मामें उपाधि योगसे 
गति होती है विशेष व्याख्यान इस्का पूवही होगयाहे ॥ ५९ ॥ 
अनाधादतस्ववातभावश्रसगन्नतः 
त्सिंद्धः ॥ ६० ॥ 
अनधिष्टितके पूतिभावप्रसंग होनेसे उसकी 
सिद्ध नहीं है ॥| ६० ॥ 
भोक्तासे अधिष्ठित न दरे अथात्‌ अधिष्ठान रहित वीरय आदिके पूत्ति- 
भाव होनेके प्रसंगसे जेसा पूर्वदीं वर्णन क्रिया गयाहै उस्क्री अर्थात्‌ 
भोगायतन होनेकी सिद्धि नहीं है ॥ ६० ॥ 
अदृष्टद्रारातेदसम्बद्स्यतदसंभ 
वाज्जलादिवदंकुरे ॥ ६१॥ 
जह व्यय हवें सम्बध राहतका वृद सभवन 
 होनेसे अंङुरपें जरु;आदिके समान है ॥ ६१ ॥ 
इसरफा निवारणके लिये कि विना अधिष्ठान अदृहद्वारा भोक्ता 
सकि अर्थं भोगायतन शरीरका निर्माण होजाय यह कहा है कि सम्बंध 
रहितं अष्टका अयात्‌ अधिष्ठान ( प्राणव्यापार )के सम्बंधरहि- 


भाषानुवादसहित । २१३ 


तें अदृष्टका शुक्र ( वीयं ) आदिकोंपें शरीर निर्माणमें वह संभव न होनेसे 
अर्थात्‌ भोक्ताक द्वारा होना संभव न होनेसे अदृष्द्वारा शरीरका नि- 
माण होना सिद्ध नहीं होता यथा बीजपम्बंध रहित जर आदिकोंका 
अकुरकी उत्पत्तिम कषेक आदिका द्वारा होना संभव न होनेसे जल 
आदिके द्वारा अंकुर ( आदिकी ) उत्पत्ति नहीं होती इस्प्ते अपने आ- 
अय संयोग सम्बंधके साथही अष्टका शुक्रआदिम सम्बंध होना 
मानना योग्य हेरा माननेमरे आत्मसंयोगरूपसे अधिष्ठानका भो- 
ग उपकरण उपकार करना शरीरके निर्माणका हेतु होना सिद्ध द ॥ ६१॥ 


>> कह, क ॐ 0 
निथ॑णतात्तरसभवादहड्रारवमद्ित ॥ ६२ ॥ 
निग्गुण होनेसे व उसके असंभव होनेसे यह अहंका- 
रके धमं हैं ॥ ६२ ॥ 

वेशेषिक आदिक यह मानते हैं कि अदृष्ठके सम्बधसे आत्मा आपि- 
छाता है इसके प्रतिषेधके अर्थ-यह कहाहै कि निगशंण होनेसे व उसके 
( अदृष्टके ) संभव न होनेसे भोक्ताका अदृष्ट द्वारा अधिष्ठाता होना सि- 
दध नहीं होता | क्योंकि अदृष्ट आदि अहंकार अंतःकरण सामान्यके धर्म 
हैं भोक्ताके धमे नही हैं ऐसा माननेमें हमारे मतमें विना द्वाराकी अप- 
क्षा संयोगमाजरसे साक्षात्‌द्दी भोक्ताका अधिष्ठान होना सिद्ध होता है यह 
भवह ॥ ६२ ॥ 

® ९. व च 640 ऊ 

विशशस्यथजावतवमन्वयव्यातरकात्‌ ॥&३॥ 


क 0 0 [9९ 


(व + 
अन्वय व्यातरकरषं वाशश् का जीवत्व है ॥ ६३ ॥ 
जीवेधातु बल प्राणधारण अर्थम है इस्ते जीव शब्दका अर्थं भ्रा 
णी होनेका हैं यह जीवत्ववभ अहंकारविशिष्ट पुरुषका धमं है केवल 
पुरुषका नहीं हे किसहेतुसे अन्वयग्यतिरेकसे अर्थात्‌ अहंकारके अन्व- 
य ( संयोग ) व्यतिरेक ( वियाग )पते क्योकि केवर अहंकारवान्‌ पु- 
रुषोंमे सामथ्ये व प्राण धारण होना देखा जातादे व अइंकारशुन्योंके 


२१४  सांस्यदरोन । 


चित्तकी वृत्तिओंका राग जो प्रवृत्तिका हेतु है उसके उत्पन्न करनेवाले 
अइंकारके अभावहोनेसे निरोधही होना विदित होता है इस्से विशिष्ट पु- 
रुषका जीवस्व हे अहंकाररहित पुरुषका जीवत नहीं है स्वच्छ मुक्त- 
रूपत्व है अर्थात्‌ अहंकार रहित मुक्तरुप होताहे ॥ ६३ ॥ 

अहड्डारकत्रंधीना कार्यसिद्धिन श्वराधी- 

ना प्रमाणाभावात्‌ ॥ ६४ ॥ 
अहंकाररूप कतोके आधीन कायेसिदधि है प्रमाणके 
अभावसे हश्वरफे आधीन नहीं है ॥ ६४ ॥ | 

अहंकारकूप जो कर्ता है उसीके आधीन कयेषिद्धि अर्थात्‌ सृष्टि ` 
 संहारकी सिद्धि हे क्योकि सामथ्यं वा बल अहंकारहीका कायं है अहं- 
कार रहितमे सृष्टि उत्पत्तिकाथंका सामथ्यं होना विदित नहीं हेता ` 
अहंकाररहित ईश्वरम क्योकि ईश्वरमें अहंकार होनेका कोई देतु षाया ` 
नहींजाता सृष्टि करनेकी प्रवृत्ति होना संभवनहीं है इस्से प्रमाणके अभा- 
वसे कायकी सिद्धि ईश्वरके आधीन नहीं है अहंकाररूप अर्थात्‌ अहं- 
कारोपाधिक घिद्धंपुरुष ब्रह्म रुद्रसे कायंसिद्धि दोसकती है परन्तु उन- 
काभी मूलकारण प्रकृति है नित्य ईश्वर नहीं है नित्य इंश्वरका सष्टिकतों 
होना प्रमाणसे सिद्ध नहीं होता हे ॥ ६४ ॥ शंका ओरोंका कता तो 
अहंकार है अहंकारका कतौ कोन हे उत्तर- 

अल कि ५ 
अद्ृष्ठाइतवत्समानत्रस॒ ॥ ६५० ॥ 
अदृष्टकी प्रकटताके तुल्य समानत्व है ॥ ६० ॥ 

यथा सृष्टिकी आदिमें प्रकृति क्षोभक ( करनेवाछा ) कमकी 
कालविशेष मात्रसे प्रकटता होती है और उसके उद्बोधक कमोन्तर 
( अन्यकर्म )के कल्पना करनेमें अनवस्थाकी प्राप्ति होती है इसीप्रका- 
रसे अहंकार कालमात्र निमित्तदीसे उत्पन्न होता रै उस्का कोई अन्य 
कत्ता नहीं है अन्यकत्तो कल्पना करनेमें अनवस्था दोष प्राप्त होनेका 


भाषानुवादसहित । २१९ 


प्रसंग हे इसप्रकारस प्रकृति क्षोभक कर्मरूप अदृष्ट व अहंकारका समा- 
नख है अथात्‌ अदृष्टे सदश अहंकारभी साननेके योग्य है ॥ ६५ ॥ 
मर्हताऽन्यत्‌ ॥६६॥ 
अन्य महत्तत्वस ॥ ६६ ॥ 
अन्य अहंकार कायरूपसृष्टि संहारसेभिन्न जो पालन काये है वह 
महत्तत्वषे होता है पालनमें पर अनुग्रहमात्र प्रयोजन होनेसे अभिमान 
रागका अभाव व शुद्ध सत्वगुणका होना षिद्ध होता है इस्से महत्तत्वका 
काय है इससूत्रले महत्तत्वोपाधिक अर्थात्‌ महत्तत्वरूप विष्णुको जो 
सृष्टिका पालक होना कहते हैं सिद्ध होसकता है ॥ ६६ ॥ 
मरि क 4 ००. = [९ | क < 
कर्मनिमिततःप्रकृतेःस्वस्वामिभवोऽप्य ` 
® (र श 
नादबाजाकुरवत्‌ ॥ ६७॥ 
क €& ५ क श ® (०. प 
प्रकृतिका अपना व अपने स्वामीका भावहोनाकमंनिमि- 
क ज क, कि क क है 
तक होनेमेंभी बीज व अंकुरके समान अनादि है ॥६७॥ 
प्रकृति व पुरुषका अपना व स्वामिभाव अथात्‌ भोग्य भोक्ता भाव जो 
कमं निमित्तक मानाजावे तोभी वह ग्रवाहरूपसे अनादिही है यथा बीज 
व अंकुरका सम्बंध अनादि है आकस्मिक होनेमें मृक्तकाभी फिर भोग 
प्राप्त होना सिद्ध होगा हस्ते निमित्त अवश्य अंगीकारके योग्य है॥ ६७॥ 
क (4 ऋ, $ [कष तु 
अविषेकनिभित्तो वा पंचशिखः॥ ६८॥ 
23 कप (अ आ के छ क श्र “कर 
अथवा आववकानामत्तस पचारशख मानते है॥६८॥ 
अथवा ग्रति व पुरुषका भोग्य व भोक्ता भाव अविवेक निमित्तसे है 
जंसा कि पंचशिख आचाय मानते हैं पंचशिख आचाय जो अविवेक निमि- 
तसे भोग्य व भोक्ता भाव होना मानते हैं उनके मतमेंभी अविवेक अ- 
नादि है अविवेकके अनादि होनेसे भोग्य भोक्ता भाव अनादि है प्रलुयमें 
भी वासनारूपसे कमके समान अविवेक रहता है ॥ ६८ ॥ 


लिड्रशरीरनिमित्तकइति सनन्दाचार्यः ॥ ६९॥ 


२१६ सांख्यदशैन । 
लिड्गशरीरनिमित्तक है यह सनन्दन आचाये मानते हैं ६९ 


प्रकृति व पुरुषका भोग्य भोक्ताभाव लिगशरीरनिमित्तक है यह 
नन्दनाचाय मानते हैं क्योंकि लिड्गशरीरहीके द्वारा भोग होता हे 
उनके मतममी लिगशरीर अनादिदेव लिगशरेरके अनादि होनेसे 
भोग अनादिं इई यद्यपि प्रख्यम्‌ छिगशरीर नही रहता तथापि उसे 
कारण अविवेक व कर्म आदिक पूवसृष्टिके लिंगशरीरजन्य रहते हें 
उनके द्वारा बीज व अंकुरके सद्दा भोग्य भोक्ता भाव व लिंगशरीरका 
अना होना सिद्ध होता है इस्पे लिड्रशरीरनिमित्तक रे ॥ ६९ ॥ 
यद्दवावद्गातदुच्छत्तपुरुषाथर्तढु 
च्छिात्तःएरुपा4थः॥ ७० ॥ 
जिसकिसीनिभित्तसे हो उस्का नाञ्च पुरुषाथे है 
उस्का नाश पुरुषाथे है ॥ ७० ॥ 
 ष्वाहे कम्रं निमित्ते दो चारै अविवेक निमित्तसे चाहे जिघनिमित्तपत हो 
प्रकृति व पुरुषका अनादि भाग्य भोक्ता भाव जिसका नाश करना वा दूर 
करना अति कठिन है उस्का नाश पुरुषाथ है उसका नाश पुरुषाथ दं 
यह निश्चय हे शासत्रके आदिमे यह प्रतिज्ञा है कि त्रिविध दु।खकी अत्य- 
न्त निवृत्ति अत्यन्त पुरुषाथ ह व इस्लीको सिद्धांत निश्चित करके रा 
की समाप्तिम कहकर शल्क समाप्त किया है उसका नाश पुरुषाय दं 
इको दोवार शासका समाप्ति सूचित करनेके लिये है ॥ ७० ॥ 
इतिश्रीप्यारेलालात्मजवांदामण्डलान्तग ततेरहीतिख्यातग्रामवासि 
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श्रीप्रथुदयाद्ुविनिभमिते खांख्यद्शनेदेशभाषाकृतभाष्पे 
तंत्राध्यायः षष्ठस्समाप्तः । समाप्तञ्वेदरास्मिति ॥ 


पुस्तक मिलनेका ठिकाना- 


खेमराज श्रीकृष्णदास, 
“ श्रीवेड़ुटेश्वर ” छापाखाना-सुंबई. 


शुद्धिपत्रम॒- 


अशुद्ध. 


मक्तस्य भावस्य 
मुक्त पुरुषको 

स्वभावके नाशवान 
न होनेसे ( अवि- 
घिस्वरूप ) अथा- 
तू विधि रहित 
रूप अप्रामाण्य 
( प्रमाणझप न 
होना ) होगा अ- 
ननुष्ठान लक्षण 


उससे अनुष्ठानके लक्षण 


प्रामाण्य न होगा 
श्रुतिस उपदेश 
रहित, होनेसे 
सदा सम्बंधसे 
सूत्रकार 

हानी 

विजातीय 

सत वही अक्षत 
नहि है 

विषम 

नहि 

आदिकीं 
(तमरूपरी) तथा 


ख. 


मुक्तस्वभावस्य 

मुक्त स्वभाव पुरुषको 
स्वभावके नाशवान न 
होनेसे अननुष्ठान लक्षण 
( अविधिस्वरूप ) अथात्‌ 
विधि रहितरूप अप्रा- 
माण्य ( प्रमाणझुप न 
होना ) होगा अथात्‌ श्रु- 
तिका अननुष्ठान लक्षण 
अप्रामाण्य होगा, 

उक अनुष्ठानके लक्षण 
श्रुतिका प्रामाण्य न होगा 
श्रुतिमें उपदेश 

रहित होनेसे, 

सदा सम्बंध होनेश 
सुत्रकारने 

हानि 

विजातीये 


आदिके 
(तम्‌ झूपईी था ) 


४० 


जुद्धिपत्रम्‌. 


अशुद्ध, 


एक वारगी 

वह्‌ 

पदाथंकी तुस्य 
शून्य है 

आदिकी 
आकाशकी 

वह उपाधि योगसे 
अथे लिये 

प्रत्यक्ष पदाथ 

पांच मात्र 

उपस्थ लिगबायोनि 
कील प्रवेश 

चणु 

चुण 

कारण वृत्तिकी 
उपलब्धि 

धमके 

तत्व हे 

विवेक मननसे 


आदि हेतु तद्‌ द्वातारा 
दयणुक आदिकी द्वाराही 


उसके कारण 
पुरुषको 
न कमण 


प्रमाण हे तीन प्रकारका 


नहीं है इस शब्दकीं 


शुद्ध, 


एकही साथ 

५ 

पदाथेके तुल्य 

शुन्य होगा 

आदिके 

आकाशके 

उसमे उपाधि योगसे 
अथं ( लिये ) 
अप्रत्यक्ष पदार्थ 

पांच मात्रा 

उपस्थ ( लिड्भवायोनि ) 
जिषे कीट प्रवेश 
अणु 

बुश 

कारण वृत्ति रहित कार्थं 
वृत्तिकी उपलब्धि 
धमक 

तख हैं 
विवेक व मनने 

आदि हेतुता तद्द्वारा 
यणुकरी आदिकी द्वारा 
उसका कारण 

पुरुषका 

न कर्मणा 

अमाण तीन प्रकारका 
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पंक्ति, 


जुद्धिपत्रम. 


अशुद्ध, 


इश्वराभाव 

होनेसे 

होनेसे 

वेद माननेमें 

सिद्धि होनेसे 

सवदा संभवात्‌ 

नहीं अभिप्राय 

नष्ट हुआ नाझ होनेपर 
अतीत अनागत 
जीव अड़कुरके तुस्य 
खोजना है इससे 
अनवस्था दोष मा- 
नना चाहिये 


९३ कार्य वाचक 


१३ 


होनेसे आदिसे 


शुद्ध. 
इश्वराभावात्‌ 


होने में 
होनेके 
वेद माननेसे 
सिद्धि भरमाणसे होनेसे 
सवेदा सर्वासंभवात्‌ 
नहींत्रे अभिप्राय 
नघ हुआ वा नाश होनेपर 
अतीत अनागतमं 
बीज अड़कुरके तुल्य ` 
खोजना दै यद्यपि यह 
खोजनेम कि बीजसे अ- 
डुकुर वा अड़कुरसे बीज 
हुआ है निश्चय भातत नदी 
आर अनवस्थाकी प्राप्ति 
होंवे तथापि बीज व अ- 
डुकुरका होना प्रस्यक्षसे 
सिद्ध होनेसे यह अनब- 
स्था दोष रूप नहीं हें 
बीज व अंकुरके समान 
अभिव्यक्ति व उसकी अ 
भिव्यक्ति वा सत्ताको मान- 
ना चाहिये इससे अनव- 
स्था दोष न मानना चाहिये 
काका वाचक 


होने आदिमे 


पंक्ति, 


२४ 


१४ 


शुद्धिम्‌, 
अशुद्ध, 
नही है 
धम॑के समान 


भोक्तासे भावसे 

प्रकाश है 

सोवा 

नहीं होते चेतनही 
मात्र 


पुरुषे 

एक दूसरे उष्णता 

भृत्यके प्रत्येक 

इसीसे 

उनके 

दिक्काला वाकाशादि 

उसके धर्म कार्यं 

अहंकारका 

अहंकारत 

होनेको 

पुरुषाथ 

निश्चित 

आर्जित 

बाहुस्यसे बाहुलयकरके 
वा | 


शुद्ध, 

नहीं हें 

धर्मके समान साधन नहीं 
[१ © [क्‌ 6 


हे अथात्‌ साधन अपेक्षि- 
त नहीं है 
भोक्ताकेभावसे 
प्रकाश भिन्न है 
सोया | 
नहीं होते इससे चेतन 
जातिही मापे एकता 
ओर व्यवस्थाव व्यक्ति- 
से पुरुषो्मं अनेकता 
पुरुषपे 
एक दूसरेमें उष्णता 
भृत्यके समान प्रत्येक 
इससे 
इनके 
दिकालावाकाशादिभ्य; 
उसके काय धर्म आदि 
अहंकार की 
अहंकारात्‌ 
होनेका 
पुरुषाथ 
निश्चय 
ऑआजत 
बाहुलय करके वा 
बाहुलयसे 


पृष्ठ, पंक्ति, 
९६ १६ 

)) २१ 
९८ २२ वश३े 
१०० १७० 
१०३ ५ 
१०७ ९८ 
१.५९ प्‌ 
११० ४ 
है +: २१ 
११९७ १४ 
११८ ३ 

)) 
११९ ९९ 
१२१ & 

)) < 

)) १९ 
१५१ २० 
१२४ १२ 
१२.६ रे 
१२३९ & 

)) १५ 

)) १य्व१३ 
१२५ म 

)) २३ 
१३५ १४ 
२३६ ५: 


गुद्धिपत्म्‌. 


अशुद्ध, 


तद्रादात तद्रादः 
षटकाशिकः 


तजोवाक 


होता 


तत्व ज्ञानक 
न्दः 


ह 

बाधा विचर 

सत्व गुण युक्त अधिक 

ईंरवरको ईच्छा 

इसको उत्तर 

चरिताध्या 

ह यथा 

दृष्ट हानिहे 

भेद है 

होतीहे 

मध्य 

मध्यविवेक 

हालका जाननेवाला 

अहिर्निल्वपनी 
अन्यका 

उच्च लोगोंकी 

आदिलोगों 

त्याग व करना ग्रहण 

कामाचारित्वं 

कृताथता है 

अथेके 


शुद्ध, 
तद्रादात्तद्रदः 
षाट कौशिक 
तेजामयीवाक्‌ 
होताहे 
तत्वज्ञानका 
जे 


हे 


बाधा वा वित्र 
सतगुण अधिक युक्त 
इश्वरकी इच्छा 

इसके उत्तर 

चरिताथ्योत्‌ 

है यथा 

दृष्टकी हानि नहीं है 
भेदं 

होताहे 

मध्यम 

मध्यमविवेक 

हालके जानने वालेने 
अहि निस्वैपनी 
अन्यको 

उच्च छोकोकीं 
आदिलोकों 
त्याग करना व ग्रहण 
कामचारखं 
कृताथता नहीं है 
अथकि 


जुद्धिपत्रम. 


अशुद्ध. शुद्ध. 
पुरुषको(अपने आत्माकी पुरुष अपनेका 
जनता है जानता हे 
अविद्यासे नाश माना अविद्या होना माना जा 

जावि । कति 
होता होताहे 
परदारात्रगच्छेत अथात्‌) परदारान्न गच्छेत ` 
पनोरथ मनोरथ | 
साथे साथ 
अब प्रत्यक्ष अप्रत्यक्ष 


एक दूसरे परस्पर 


न काय नियम 
मिलाते हे 

होते हैं 

उसके 

नहीं है 

अयोग्य हैं 
यहीं 

नहीं हे 

भान नदी 

घट आदिकोंको 
उत्पन्न होता 
विवेकस्ल प्राप्त 
श्रुते प्रमाण 


अगणिप्तादि योग 
फटता है 


एक दूसरेका परस्पर 
न कार्य नियमः 
मिति 
होता है 
उनके 
नहीं हे 
अयोग्य है 
वही 
नहीं हें 
भाव नहीं 
घट आदिकोंकी 
उत्पन्न होना 
विवेकको प्राप्त 
श्रुतिप्रमाण 
अणिमादिके योग 
केता है 
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अधिष्ठाने पारदीसे 
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एकान्त होनेसे 
एकान्तसे अर्थात्‌ 
विदित होती है 
विकारका हेतु 
प्रतिबिम्ब पके 

( सम्बंध न टूटने ) से 
वहिरंग है 

अतरंग 

कुछ तो विशेषता 


©> क 


तो उपराग निरोध होनेसे 


शक्तियामान्‌ 

अदुष्ट कारणक्षे उत्पन्न 
होनेसे 

( निषध ) 

भोक्ताक द्वारा 

( आदिकीं ) 


शुद्ध, 
जीती है अथांतू जीवन 
धारण करती है 
अविधिसे 
मसा आदि 
अधिष्ठानसे ( अधिष्ठान 
रूप प्राणसे ) व्यापार 
हानेदीसे 
एकान्ते 
एकान्ततते नहीं है अर्थात्‌ 
विदित होती हें 
विकारके हेतु 
प्रतिबिम्ब रुपसे 
( सम्बंध न टूटनेसे ) 
बहिरंग हें 
अन्तरंग 
कुछ विशेषता 
तो ऐसा नहीं है उपराग 
निरीध होनेसे 
दकिभान्‌ 
अदुष्ट कारणसे उत्पन्न 
होनेसे ( दुष्ट कारणसे 
उत्पन्न न होनेसे ) 
निषेध 
भोक्ताका द्रा 
आदिकी 


जुद्धिपत्रम्‌. 


पंक्ति, अशुद्ध, 


८ उपकरण उपकार करना 
२९१५ ( करनेवाला) 
२५ सनन्दाचार्थः 

५, तथापि उस्वै 


(न क, ण्य, 


५९ छद्‌ 


शुद्ध, 
उपकरण(उपकार करना) 
( क्षोभ करनेवाला ) ` 
सनन्दनाचायः 


तथापि उस्के 


क म ज्र 
छ्य कहा ह 


अन्नशुद्धिपत्रेडपियदिया; काश्चिदशुद्धयों दृष्टिदोषादविमार्जि 


® <© © 


तश्िषटास्स्य॒स्ताः विद्वद्धिविचाय्य 


विमराजनीयाः । 


पुस्तक मिलनेका ठिकाना- 
खेमराज श्रीकृष्णदास 


“अवेड़टेश्वर” छापाखाना, खेतवाडी-समु म्बई. 
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